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Presentacion

Poesia del Mundo, de todas las naciones, de todas las
lenguas, de todas las épocas: he aqui un proyecto editorial
sin precedentes cuya finalidad es dar a nuestro pueblo las
muestras mas preciadas de la poesia universal en ediciones
populares a un precio accesible. Es aspiracion del Ministerio
del Poder Popular para la Cultura crear una coleccion capaz
de ofrecer una vision global del proceso poético de la
humanidad a lo largo de su historia, de modo que nuestros
lectores, poetas, escritores, estudiosos, etc., puedan acceder a
un material de primera mano de lo que ha sido su desarrollo,
sus hallazgos, descubrimientos y revelaciones y del aporte
invalorable que ha significado para la cultura humana.

Palabra destilada, la poesia nos mejora, nos humaniza
y, por eso mismo, nos hermana, haciéndonos reconocer los
unos a los otros en el milagro que es toda la vida. Por la
solidaridad entre los hombres y mujeres de nuestro planeta,
vaya esta contribucién de toda la Poesia del Mundo.






Sobre la presente edicion

Una antologia de poesia africana es un asunto de
libertad de expresion, derechos de minorias y justicia social.
Superado cerca de siglo y medio del flujo poblacional
africano a gran escala—tras el finde la trata y de la esclavitud—
Africa es mito; apenas se le comprende y, de aqui, pocos
le conocen fisicamente; en torno a esta se mantienen y
reproducen condicionamientos y prejuicios que en muchas
ocasiones son argumentados o sedimentados en el racismo.
Su historia, arte y literatura son también ignorados y poco
documentados en nuestro pais y, en general, en el resto del
continente americano. Una situacién que se hace inadmisible
frente al vasto acervo cultural expresado en diversidad de
culturas, conectadas a través del fino hilo del misticismo y
la poesia.

En un doble esfuerzo por difundir la poesia africana
y reconocer lo que de africano circula por nuestras venas
latinoamericanas, recogemos en esta edicion dos de los
estilos poéticos: yorubd y fulbe, surgidos de los pueblos del
mismo nombre e integrados a la profundidad de la poesia
anénima africana. Poesia oral y tonal que surge de los
cantos rituales y amorosos, ‘“‘comentarios sobre la vida coti-
diana, éxtasis misticos y lamentos de muerte”. La presente
edicion corresponde al segundo tomo de la Poesia anonima
africana, preparada por Rogelio Martinez Furé, impreso por
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primera vez en 1968 por la editorial Arte y Literatura, La
Habana, Cuba. Tomamos los capitulos: De la sabiduria de
los antepasados y Poesia yorubd y poesia fulbe, haciéndole
los ajustes en las notas y estudios preliminares correspon-
dientes para una edicién dedicada a Venezuela.

Los editores



De la poesia yoruba

o






Vivir con una persona humilde refresca la mente.
Proverbio yoruba

Muchas palabras no llenan un cesto.
Proverbio yoruba






Los yoruba

Los yoruba son un pueblo de mds de siete millones
de personas que habita principalmente en el sudoeste de
Nigeria, Dahomey, Togo y Ghana.

Creadores de una alta cultura urbana medieval cuyo
centro se desarrollo, a partir del siglo XIII, en la ciudad de
I1¢ 1fé —considerada por las leyendas como escenario de la
Creacion Universal—, este pueblo de agricultores, guerreros
y comerciantes se constituyé en un verdadero foco clasico
de civilizacion africana al sur del Sajara por el alto nivel al-
canzado en el desarrollo de las fuerzas productivas, las téc-
nicas, la organizacion politica, cosmogonia, usos y costum-
bres, y por haber creado uno de los estilos artisticos mas re-
finados e importantes de Africa y del mundo: los “bronces”
y terracotas de Ife.

A partir del siglo XV se inici6 la expansion militar de
Oy6 sobre los pueblos vecinos. “Posiblemente Shangé, el
Alafin deificado, el inventor y estratega que perecid por su
propio hubris, pueda ser asociado con esta fase de la historia
de Oy6™!

Durante el siglo XVII el imperio yoruba de Oyé
llegé a dominar a los otros subgrupos del mismo origen
étnico, ejerciendo su poder sobre gran parte de lo que hoy
es Nigeria Occidental y partes del Dahomey. “De acuerdo
con la tradicién de Oy6, hacia fines del siglo diecisiete las
fronteras imperiales se extendian hasta el Niger por el norte
y el este, e incluian el Dahomey por el Oeste”.?

11é Ife se mantuvo como capital religiosa, pero Oy6 se
convirtio en el gran centro politico, donde residia el Alafin,



monarca supremo, considerado por las tradiciones como
descendiente del Dios (orisha) del rayo Shango.

Maestros en el trabajo de los metales, de la madera,
de la piedra dura y la terracota, fueron un pueblo musico y
poeta; poseyeron una filosofia profunda y humana.

El tréfico negrero que alter6 la economia de la Costa de
Guinea, las guerras civiles interminables, las luchas fratrici-
das por la sucesion al trono, la subsiguiente sublevacion de
los pueblos vecinos sojuzgados y la derrota militar frente a
los ejércitos musulmanes de Usméan dan Fodio —el gran con-
quistador fulani—, determinaron la decadencia de las glorias
guerreras y artisticas de los yorubd y el hundimiento del
imperio de Oy6 a principios del siglo XIX.

Su antigua capital, el viejo Oy6 o Katunga, se encon-
traba mucho més al norte del actual emplazamiento del Oyé
nuevo, pero fue abandonada después de ser saqueada por
los fulani de Ilorin en 1835, funddndose una nueva capital
cien millas mds al sur en un territorio mas protegido de los
ataques de los enemigos nortefios.’

En la actualidad, la mayoria de los yoruba forman parte
del estado africano con mas habitantes en el continente,
Nigeria —alrededor de 75 millones—, y constituyen uno de
los tres grupos étnicos principales del pais. Los elementos
caracteristicos de su cultura secular, cuyo origen es situado
por algunos historiadores entre los siglos VII y XII d.n.eX,
se conservan hasta el presente, de la misma forma que su
religién ha logrado sobrevivir en tierras americanas a los
siglos de régimen esclavista.*

* después de nuestra era



Entre los yorubd, la poesia cumple una funcién social
de primera importancia e interviene en todas las manifesta-
ciones de la vida de ese pueblo. En las ceremonias religiosas
o estadales, en las bodas, en los ritos funerarios, siempre
estaran presentes los bardos profesionales que cantaran el
tipo de poema apropiado.

Mientras en la cultura occidental burguesa la poesia ha
dejado de desempeiiar esta funcidn social para convertirse
en goce de minorias, entre los yorubd, tanto los canticos de
alabanza a los dioses (orisha) como los comentarios sarcas-
ticos sobre los sucesos de actualidad dan lugar a la expre-
sién poética. Y no estd reservada s6lo para las ocasiones
solemnes o festivas, sino que forma parte de la vida cotidia-
na. Los vendedores poseen poemas especiales para anun-
ciar sus productos en el mercado; los cazadores para cantar
mientras marchan por los senderos del intrincado monte o
en sus reuniones nocturnas; los nifios para acompafar sus
juegos. Mientras los campesinos cultivan sus campos o los
herreros ejecutan sus diversas labores, ahuyentaran la fatiga
entonando fragmentos de ijald; una recién casada camino de
su nuevo hogar cantard un rara; al despertar los nifios en la
mafana se inclinardn frente a sus mayores y los saludaran
con algun oriki en honor de los antepasados familiares. En
los momentos de sosiego y descanso, en medio de las con-
versaciones, de las risas y la ingestion de bebidas, también
estara presente la poesia.’



Analisis de las formas

No puede hablarse de una métrica en la poesia yoruba.
Tampoco existe diferencia entre la acentuacion o no de las
silabas sobre las que pudiese basarse esa métrica. No hay
lineas reguladas de versos, aunque los poemas se dividen en
grupos congruentes de variada extension.

Segin E. L. Lasebikan, gran estudioso nigeriano, en
esta poesia se impone un patrén por la estructura tonal de la
lengua. El tono es lo determinante (‘“Tone is of the essence
of yoruba poetry”).® Sin embargo, los valores tonales no
ocupan el lugar de la métrica europea.

Para Delafosse, el yorubd pertenece al grupo ni-
gero-cameruniano de las lenguas sudano-guineanas, pero
Westermann y Greenberg la incluyen en el grupo kwa.” Esta
lengua, de gran riqueza y fuerza expresiva,® posee tres tonos
basicos —alto, medio y bajo— y sus combinaciones.

Un rasgo especial del yorubd es que es una lengua tonal;
los tonos son parte de la palabra tanto como las consonantes
y vocales, y resulta, por consiguiente, que palabras que
tienen la misma ortografia no poseen el mismo significado
cuando llevan diferentes marcas tonales.’

Una misma palabra puede pronunciarse hasta de
cinco formas distintas y poseer cinco significados comple-
tamente diferentes. Las oraciones habladas muestran una
estructura llena de armonia melddica. El poeta Abeloye Ba-
balola sostiene que el hecho de que la lengua yoruba sea
tonal y llena de metaforas y comparaciones, y que aun en su



forma prosddica ordinaria nunca esté alejada de la musica-
lidad provocada por las modulaciones de los diversos tonos,
tal vez permite comprender por qué la poesia ocupa un lugar
tan importante en la vida de ese pueblo."

En los poemas yorub4 tradicionales encontramos me-
tdforas, onomatopeyas, aliteraciones, repeticiones, pero
nunca rima. Y todos los estados emocionales del hombre
(el humor, el éxtasis religioso, la ironia, el patetismo, el
sentimiento amoroso) quedan tratados en ellos. Ademas,
esta poesia puede ser recitada o tocada en tambores. Los
yorubd poseen tambores capaces de repetir todos los tonos
de su lengua, y no a la manera de un método Morse, sino
repitiendo las ligaduras y niveles tonales exactos del habla."
Estos son tan importantes que las consonantes y vocales
pueden eliminarse, siendo comprensible el sentido de la
frase.

Cada tipo de poesia yorubd posee su técnica de recita-
cioén propia, y lo canta un grupo especifico de individuos.
Los odu de If4 son recitados exclusivamente por los baba-
lawo o sacerdotes del oraculo. Los 1jal4, por los cazadores y
todos los que trabajan con el hierro. Los iwi, por los enmas-
carados Egungun. Los oriki, por los poetas profesionales o
por los sacerdotes y adoradores del orisha a quien se alabe.

La técnica de recitacion es mas determinante para dis-
tinguir un tipo de poema que su contenido o su estructura
especifica; tanto, que la persona que ha sido instruida en un
estilo se considera incapacitada para repetir el tono de los
otros.
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Existen sutiles diferencias entre el tono de voz de los jjdla
y los de otras formas de canto yoruba tales como rara (canto
en alabanza de un noble), ¢ge (lamento por los grandes hom-
bres), ofo (encantamientos magicos), ogéde (una especie de
of0 considerado més efectivo), ewi ogun (cantos para el dios
de la guerra) y oriki (nombres de alabanza). Es muy comtin
ofr decir sin apologia a un buen cantante de ijald que no
tiene voz para €gé u ogbére.'?

Para la forma poética denominada esa se emplea tan
solo un soplo de voz; en los iwi, por el contrario, se exige un
tono de voz sepulcral. Los jdla se reconocen por su tonali-
dad aguda, mientras que el rdra se caracteriza por su ritmo
lento, quejumbroso y prolongado. Los ofo u ogede se distin-
guen por el nimero impresionante de sentencias antiguas o
de formulas magicas pronunciadas con voz natural. Por el
contrario, el arofo consiste en una improvisacion llevada
a cabo durante circunstancias excepcionales, caracterizada
por arranques poéticos cantados y monotonos.'?

Estas sutilezas, unidas a la recreacion constante que
hacen los yoruba con las palabras de su lengua y al con-
tenido poético o evocador que encuentran en ellas, dificultan
grandemente las traducciones. Se pierde la musicalidad ori-
ginal, la poesia por evocacion, el humor refinado; sobre todo,
cuando esto se agrava por una doble version (yoruba-inglés-
espafiol). No obstante, es tal la belleza de las iméagenes y
la vitalidad de esta poesia, que estimo resulte experiencia
unica para los lectores.

Estos poemas fueron recogidos en tierra de Nigeria,
directamente del pueblo, y han sido publicados en libros



y revistas africanas gracias a la tesonera labor de Bakare
Gbadamosi, Ulli Beier, E. L. Lasebikan, E. O. Yemitan y
Abeloye Babalola, quienes han dedicado largos afios de su
vida a la divulgacion y estudio de la poesia oral y anonima
de los yoruba. Esta parte del libro esta basada en sus inves-
tigaciones.

He seleccionado aquellos poemas que tienen mas sen-
tido para nuestro pueblo, y donde se plasman los elementos
mas caracteristicos de esa poética.

Junto a las ricas tradiciones literarias anonimas y orales
—entre las que se distinguen los owe (proverbios), alo (adivi-
nanzas), ege (cantos de alabanza), itan (cuentos tradicionales)
y oriki—, y consideradas como “literatura clasica”,'* los yo-
ruba poseen también una variadisima literatura contempo-
rdnea escrita y de autor conocido (novelas, teatro, ensayos,
poemas, etc.), pues desde mediados del siglo XIX su lengua
fue reducida a la escritura después de arduos esfuerzos por
parte de lingiiistas y otros estudiosos, entre los que se des-
taco el obispo yoruba Samuel Crowther, una de las perso-
nalidades mas extraordinarias que haya dado ese pueblo.”
Entre sus escritores modernos podemos citar a novelistas
como D. O. Fagunwa, Afolabi Olabimtan y al Chief I. O.
Delano; dramaturgos como Duro Ladipo, Hubert Ogunde,
Kola Ogunmola y Obotunde Ijimere;'° poetas como Bakare
Gbadamosi, Abeloye Babalola, Tunde Lasebikan, Adebayo
Faleti, A. O. Odunsi, y otros. También debemos mencionar
a importantes autores yoruba de expresion inglesa como el
historiador Samuel Johnson, los dramaturgos Ola Rotimi y
Wole Soyinka 7 —considerado entre los mas notables tea-
tristas africanos—, y al conocido novelista Amos Tutuola.
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El yoruba4, una de las principales lenguas del Africa, es
vehicular y semioficial en el occidente de Nigeria. Se emplea
en la radio, television, prensa, administracion pu-blica y en
el sistema escolar oficial. En la actualidad lo hablan “mas de
14 millones de personas”.'®

En Cuba y Brasil se guardan celosamente muchos ele-
mentos de esta lengua, traida a tierras americanas por los
cautivos durante el periodo colonial (mitos, fAbulas, cuentos,
poemas, proverbios y miles de vocablos). Y no son pocos los
que se enorgullecen de poder sostener una conversacion en
lucumi, como decimos los cubanos, o en nago como deno-
minan los brasilefios a la lengua de esos antepasados nues-
tros.

Espero que alglin dia se recoja toda la poesia de anti-
gua procedencia yoruba que vive actualmente en el pueblo
cubano. En las llamadas Libretas de santeria —manuscritos
sagrados—, se conservan y trasmiten muchos de los valores
fundamentales de esa alta cultura africana, ** como un teso-
ro oculto en espera de su revelador.

NOTAS

1 Hodgkin, Thomas: Nigerian Perspectives, an Historical Anthology.
London, Oxford University Press, 1960, p. 25.

2 Ibid., p. 32.

3 Smith, Robert S.: Kingdoms of the Yoruba. London, Methuen & Co.
Ltd., 1969; Johnson, Samuel: History of the Yorubas. London, 1921;
Crowder, Michael: The Story of Nigeria. London, Faber and Faber, 1962;
Adesanya, Adebayo: “Yoruba Metaphysical Thinking”. Odu. Ibadan,
No. 5; Bolaji Idowu, E.: Olodumare, God in Yoruba Belief. London,
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Oriki,
la poesia de los dioses y los hombres

1. ORIKI DE ESHU

Cuando esta enojado

golpea una piedra hasta hacerla sangrar.
Cuando esta enojado

se sienta en la piel de una hormiga.
Cuando esta enojado

llora lagrimas de sangre.

Eshu, confundidor de hombres.
El dueno de veinte esclavos esta sacrificando,
para que Eshu no pueda confundirlo.
El duefio de treinta iwofa' esta sacrificando,
para que Eshi no pueda confundirlo.
Eshu trastorno a la esposa recién casada.
Cuando ella robo los cauries

del adoratorio sagrado de Oya,?
dijo que no se habia dado cuenta
De que coger doscientos cauries era robar.
Eshu trastorné la cabeza de la reina,
que empez0 a salir desnuda.
Luego la golpe6 para hacerla llorar.

1 Iwofa: Hombre que da su trabajo como crédito a quien le ha prestado
dinero a él o a sus familiares. Debera trabajar para su acreedor hasta
que el dinero sea devuelto.

2 Opya: Diosa del rio Niger, esposa de Shango, se la considera orisha de
las centellas, del cementerio y del viento.



iEshu, no me confundas!
iEshu, no confundas la carga sobre mi cabeza!®

Eshu, amante de los perros.

Si una cabra se pierde en Ogbe,
no me pregunten.

(Creen que soy ladron de cabras?

Si una enorme oveja se pierde en Ogbe,
no me pregunten.

(Creen que soy ladron de ovejas?

Si algtin ave se pierde en Ogbe,
no me pregunten.

(Creen que soy ladron de aves?

Pero si un perro negro se pierde en Ogbe,
ipregintenme!

iMe encontraran comiendo el sacrificio de Eshu
en una bandeja de madera!

Eshu durmi6 en la casa,

pero la casa era demasiado pequefia para ¢€l.
Esht durmio en la galeria,

pero la galeria era demasiado pequefia para €l.
Esht durmi6 en una nuez,

jal fin pudo estirarse!

Eshil caminé a través del plantio de mani.
Su copete de pelo era apenas visible.

3 “La carga sobre mi cabeza” es una metafora que se refiere a los
familiares.

16



De no haber sido por su enorme tamaiio,
no hubiera sido visible en absoluto.

Habiendo tirado una piedra ayer,
mata un pajaro hoy.
Acostado, su cabeza da en el techo.
De pie, no puede mirar dentro de la cazuela.
Eshu cambia lo correcto en incorrecto,
y lo incorrecto en correcto.*

4 Esta naturaleza voluble de Elegba o Eshu lo hace el dios mas
peligroso y temible. Las ceremonias de la Regla de Osha se inician
siempre con ofrendas y canticos rituales en su honor, para aplacarlo y
atraerse su favor; también se le invoca para terminarlas.

17



2. ORIKI DE OGUN

Ogun mata a su diestra y destruye a su diestra.
Ogtin mata a su siniestra y destruye a su siniestra.
Ogun mata de repente en la casa y de repente

en el campo.
Ogun mata al nifio con el hierro con que juega.
Ogun mata en silencio.
Ogun mata al ladrén

y al duefio de los bienes robados.
Ogun mata al duefio del esclavo,

y el esclavo se escapa.
Ogun mata al duefio de treinta iwofd,

y su dinero, opulencia e hijos desaparecen.
Ogun mata al duefio de la casa

y pinta el hogar con su sangre.
Ogun es la muerte que persigue al nifio

hasta que corre a la selva.
Ogun es la aguja que pincha por ambos extremos.
Ogun tiene agua, pero se bafia en sangre.

Oglin, no me combatas. Te pertenezco solo a ti.
La esposa de Ogtin es como un timtim:
No le gusta que dos personas descansen sobre ella.

Ogun tiene muchos trajes. Se los da a los mendigos.
Le da uno a la chocha, la chocha lo tifie indigo.

5 El timtim es un cojin de cuero repujado.
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Le da uno al cuco, el cuco lo tifie de rojo.
Le da uno al airén, el airén lo deja blanco.

Ogun no es como el flame machacado:
(Crees que puedes amasarlo en tu mano
Y comer hasta hartarte?

Ogun no es como la harina de maiz:

(Crees que puedes amasarlo en tu mano

Y comer hasta hartarte?

Ogun no es como algo que puedas echar en tu gorro:
(Crees que puedes ponerte tu gorro y marcharte con ¢€1?

Ogun dispersa a sus enemigos.

Cuando las mariposas llegan
donde excreta el leopardo,

se dispersan en todas direcciones.

La luz que brilla en el rostro de Ogtin
no es facil de contemplar.
iOgun, no me dejes ver el rojo de tus ojos!

Ogun le sacrifica un elefante a su cabeza.’
Duetio del hierro, jefe de los guerreros,
Ogun, gran jefe de los ladrones.

Ogtin lleva un gorro sangriento.

6 Todos le sacrifican a su cabeza o buena fortuna.



Oglin tiene cuatrocientas esposas
y mil cuatrocientos hijos.

Ogun, el fuego que barre la selva.

No es broma su risa.

Ogun come doscientas lombrices de tierra
y no vomita.

iOgun es un orisha loco que aun hace preguntas
después de 780 anos!

iSi puedo responder o si no puedo,

Ogun, no me preguntes nada!

El le6én nunca deja jugar con su cachorro.
Ogun nunca permitira el castigo de sus hijos.
jOgun, no me rechaces!

(Acaso la mujer que hila rechaza un huso?
(Acaso la mujer que tifie rechaza un pano?
(Acaso el ojo que ve rechaza una mirada?
iOgun, no me rechaces!’

7 Aunque Ogin es un dios temible necesita también adoradores. Ya
que todo dios es producto de la imaginacion humana, un dios sin
adoradores desaparece. Su culto lo considera duefio del monte, de los
metales y de la fragua. Es agricultor y guerrero.



3. ORIKI DE ERINLE

Es firme y fuerte como una roca antigua.
Claro como la mirada de Dios,

que no hace crecer yerba alguna.
Como la tierra, nunca cambiara.
Apaga la [ampara y deja que sus 0jos

brillen como fuego.
Hara de la mujer estéril una que cargue nifios.
Es padre de nuestro rey.
Es quien vela por mi hijo.

Desde lo profundo del rio nos llama a la guerra.
En el matorral y en la tupida selva halla su sustento.
Pisa por caminos peligrosos,

pero su pie no vacila.
Puede destruir, como las lombrices en el estomago.
Curaré la cabeza confundida.
Mezcla las cabezas de los buitres

con las de otras aves.®
El antilope no puede moverse.
La vaca salvaje esta hechizada.
No sera amistoso con el leopardo

sino por su oreja moteada.

El conoce los lugares secos de la tierra,
conoce donde los rios fluyen,

8 Este verso y los siguientes describen los poderes magicos atribuidos
a Erinlé. También se le denomina Inle y es considerado como orisha
de la pesca y un gran médico.
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Donde la yerba es abundante,
donde los grandes arboles sombrean la corriente
Y el aire es fresco como el harmatan.’

Posee algo que no puede hallarse
ni en la casa del rey:
iSu traje lleno de piojos '
Rehusa pagar la cerveza,
rehtsa pagar la kola,
Pero no le pedimos el dinero.
Erinl¢ repara la olla, como repara la cabeza."
iTe ruego vengas y repares mi cabeza!

9 Harmatan: Viento del desierto

10 En sentido de burla

11 La cabeza significa la buena suerte o fortuna. Es corriente oir
hablar sobre “rogaciones de cabeza”, “darle de comer a la cabeza”
y otras expresiones por el estilo para referirse a ciertas ceremonias
encaminadas a cambiar la suerte de las personas y atraerles la buena
fortuna.
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4. ORIKI DE OBATALA

El es paciente, no se enoja.

Se sienta en silencio a juzgar.

Nos ve aunque no esté mirando.
Permanece en un lugar lejano,
pero sus ojos estan sobre el pueblo.

El granero del cielo nunca podra ser llenado.
El anciano lleno de fuerza vital.

Mata al novicio,
y lo despierta para hacerle oir sus palabras."
Dejamos el mundo al duefio del mundo.
La muerte obra traviesa, hasta que ¢l
se lleva al nifio.”
El cabalga sobre un jorobado."
Tiende su mano derecha.
Tiende su mano izquierda.

12 En la mayoria de los cultos a los orisha, los iniciados atraviesan un
rito de muerte y resurreccion simbdlicas. El iyawdé o iniciado renace
libre de las impurezas de su vida anterior. Durante un periodo de
tiempo (un afio) deberd vestir de blanco, el color de Obatala, estando
bajo la proteccion de este Dios.

13 Obatala es el mas bondadoso de los orisha, pero también puede
matar.

14 Obatala es el orisha creador de la tierra y los hombres. Segun los
mitos, un dia se emborraché con vino de palma y cre6 a los jorobados,
los albinos y los ciegos. Desde entonces son sagrados para €l.
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Se yergue junto a sus hijos y les deja triunfar.
Los hace reir, y ellos rien.”

Ojojo, el padre de la risa.'

Su mirada esta llena de jubilo,

reposa en el cielo como un enjambre de abejas.

Les bailamos a nuestros dieciséis tambores
que suenan “yinguin, yinguin”.

A ocho de los tambores les bailamos doblados,

a ocho de los tambores les bailamos erectos.

Meneamos nuestros hombros, meneamos
nuestras caderas,

MUnuUSi, Munusi, Munusi,

Les bailamos a tus dieciséis tambores.

Aquellos que son ricos le deben sus bienes
aél.

Aquellos que son pobres le deben sus bienes
a él.

Le quita al rico y lo da al pobre.

iSiempre que quites a los ricos,

ven y damelo a mi!

Obatala, que conviertes la sangre en nifios. '’
Tengo tan so6lo un vestido que tefiir
con indigo.

15 “Les obliga areiry ellos rien”: Se refiere a que él le concedio el halito

vital al hombre después de crearlo con arcilla.
16 Ojojo: Onomatopeya de la risa.
17 Este orisha crea a los nifios en el vientre de sus madres



Tengo tan s6lo un tocado que tefiir
de rojo.

jPero sé que guardas veinte o treinta hijos
para mi,

a los que parire¢!
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5. ORIKI DE SHANGO

Cuando el elefante despierta en la manana,
debe ofrecer respetos a su nueva esposa.
Cuando la guinea despierta en la mafana,
debe postrarse ante el Sefior del Bosque.
Si deja de saludarlo,
sera muerta por el cazador,
que se la llevard a su casa

sobre la espalda,
la vendera en el mercado
Y usara el dinero

para hacerse resguardos.
Si el antilope despierta en la mafiana
Y no se inclina ante el Sefior del Bosque,
el cazador vendrd y comera su cabeza

con fiame machacado.
Shango, yo me postro ante ti cada mafiana,
antes de partir para hacer algo.

El perro permanece en la casa de su amo,
pero no conoce sus intenciones.

La oveja no conoce las intenciones

Del hombre que la alimenta.

Nosotros mismos seguimos a Shangé
Aunque ignoramos las suyas.

No es facil vivir en compafiia de Shango.
Las patas de los cangrejos son la confusion.

Las patas de las cotorras son torcidas.
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Cuando el cangrejo abandona su hueco,
no sabemos qué direccion esta tomando.
Shango sali6 para Ibadan...

y llego a Ilorin."

La lluvia golpea al enmascarado Egiingtin,
porque no puede encontrar refugio.
El grita:
jAyudenme, muertos del cielo, ayudenme!
Pero la lluvia no puede golpear a Shango,
dicen que el fuego mata al agua.”
El monta sobre el fuego como sobre un corcel
Reldmpago, ;con qué clase de pafio
cubres tu cuerpo?
Con el paiio de la muerte.
Shango es la muerte que gotea to, to, to,
como el indigo goteando de una tela.

Shango es la muerte que mata al dinero
con un gran palo.
El hombre que miente morird en su casa.
Shang¢ le pega al estipido
Arruga el cefio y el mentiroso echa a correr.?

18 Ciudades de Nigeria que se encuentran en direcciones opuestas.

19 Se cree entre los yoruba que los adoradores de Shang6 controlan la
lluvia. Si los enmascarados de la sociedad secreta Egingtn, dedicada
al culto de los muertos, no mantienen buenas relaciones con ellos,

pueden estropearles sus celebraciones.

20 Aunque los orisha no son arquetipos morales, a la manera de los
santos catolicos, por ejemplo, éstas son caracteristicas de Shango: le

disgustan los mentirosos y los estupidos.
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Aun cuando no lucha, le tememos;

Pero cuando la guerra brilla en sus ojos,

sus enemigos y adoradores corren
todos por igual.

Fuego en la mirada, fuego en la boca,
fuego en el techo.

Camina a solas, pero entra en el pueblo
como un enjambre de langostas.

El leopardo que mat¢ al carnero y se bafio
en su sangre.

El hombre que muri6 en el mercado
y desperto en la casa.

Cuando tienes dolores de estdbmago,
comes siete cazuelas de maiz tostado.
Cuando te duele el higado,
comes seis cazuelas de harina de fhame
con sopa de frijoles.
Tu cuerpo no es fuerte, tu cuerpo no es suave,
aunque comes doce nueces de kola.
Su vientre estd redondo por la harina
de maiz caliente,
como el vientre de una mujer prefiada.”!

21 La utilizacion del sentido humoristico es corriente en los oriki a los
orisha. Las relaciones entre los adoradores y el Dios son complejas,
envolviendo el amor, el miedo, la amistad y hasta el resentimiento.
Un ejemplo lo constituyen los cantos de puyas, en los que hasta
se llega a insultar al Dios para obligarlo a manifestarse entre los
adoradores, “montando” a uno de los creyentes, a quien se considera
como el orisha mismo mientras permanece en estado de posesion,
“subido”.



Si no compartes tu harina con ¢l,
Se deslizara bajo tu unia
y tomard su parte.
iShang6 coge a la fuerza!
iSi no le ofreces un asiento,
se sentard en la punta de tu nariz!
El coge los techos de sus vecinos
y se cubre la cabeza.
Presta dinero y no pide que le paguen.
Su ropa es harapienta como la de una viuda.
Shango hace lo que quiere.
Si le place, puede hacer harina de maiz
de las bananas.
Si le place, puede usar su traje roto.

El rey que conoce el presente y el futuro.?
El que sabe lo que el blanco habla en secreto.
El que convierte una mala cabeza en buena.
El que da hijos a la mujer de pelo blanco.

Te lo ruego, dame una hija también.

El hombre que se cas6 sin pagar dote.

Yo pagué mi propia dote antes de casarme con €l.
El hombre que comprd la vagina a crédito

Y le pidio al jefe que pagara.

Yo sola soy su esposa favorita.

Cuando ¢l duerme con una mujer,

22 En la Regla de Osha también se considera a Shangé como un gran
adivino. Seglin un mito muy extendido, le cambi6 a Orula su tablero
de adivinacion por los tambores, prefiriendo las fiestas y las aventuras
ala vida sedentaria.
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le imparte su belleza.

Shangod es un animal como el gorila.
Un raro animal en el bosque,
tan raro como el mono curandero.
Shango, no me des poco de tu medicina,
jdamela toda! Para que pueda untarla
sobre mi rostro y mi boca.
Cualquiera que espera el elefante,
espera por la muerte.
Cualquiera que espera el bufalo,
espera por la muerte.
Cualquiera que espera el ferrocarril,
espera por molestias.
El dice que debemos evitar
lo que habra de matarnos.
Dice que debemos evitar las molestias.
El es quien espera las cosas de que huimos.

Se arrodilla como un recolector de vegetales.
Shangod no recolecta vegetales,

solo busca la cabeza del campesino.

El campesino fue engafiado.



Marcho a la granja s6lo para ser muerto.
iMi sefior, no me sacrifiques a tu ser interior!*

No veneraré a nadie sino a ti mientras viva.

Shango, te lo ruego, deja que mi vida sea buena.

Deseo lo que estd en tu mano.
Deseo algo bueno de ti.
Entrégame hoy mi presente.
Soélo a ti veneraré.

Lo ruego, lo ruego,

no tengo a nadie mas que a ti.
No me pelees.

iDame un hijo!

23 “Ser interior”: La esencia de su personalidad, a la que el creyente

hace sacrificios propiciatorios.
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6. ORIKI DE OSHUN

La llamamos y responde con sabiduria.
Puede curar aquellos con quienes ha fallado
el doctor.

Cura al enfermo con agua fria.
Cuando cura al nifio, no le cobra al padre.
Podemos permanecer en el mundo sin miedo.
ilyalode 2 que curas a los nifios,

ayudame a tener un hijo!
Sus medicinas son gratis,

alimenta a los nifios con miel.
Ella es rica y sus palabras son dulces.
iExtenso bosque lleno de alimentos!
Deja que un hijo abrace mi cuerpo.
Es suave el roce de una mano de nifo.

Dueiia del bronce.
Duefia de las plumas de cotorra.
Dueiia del dinero.

Madre mia, eres hermosa, muy hermosa.
Tus ojos brillan como el bronce.

24 [ydléde: Titulo de una mujer jefe entre los yoruba. Oshun, la diosa de
la belleza, la coqueteria, la maternidad y las aguas dulces y Yemaya
comparten el mismo sitial.
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Tu piel es suave y tersa,
eres negra como el terciopelo.

Todos te saludan cuando desciendes a la tierra
jtodos cantan tus alabanzas!
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7. ORIKI DEL ALAFIN DE OYO

Hijo de la muerte,

Padre de todas las madres,

rey de todos los reyes.

Llevas la negrura del bosque

como una vestidura real.

Llevas la sangre de tus enemigos

como una brillante corona.

S¢é misericordioso conmigo,

como la ceiba es misericordiosa con la selva,

como el aguila es misericordiosa con los pajaros.

El pueblo descansa en la palma de tu mano,
ligero y fragil.

No lo destruyas:

nuestro destino descansa en tu mano;
empuialo cuidadosamente

como tu cetro de cuentas.

Los enemigos que desean destruirte,

se destruiran ellos mismos.

Cuando quieran asar maiz

Le prenderan fuego a sus techos.

Cuando quieran vender agua

habra sequia.

El tamiz siempre serd duefio de la paja.

El lirio de agua siempre flotara en el lago.
Hijo de la muerte,

los pelos de tu pecho son tan numerosos
como las palabras de una mujer conversadora



Agarras las cabezas de tus enemigos

y hundes sus rostros en agua hirviente.
T cierras la puerta frente a sus narices
y guardas la llave en tu bolsillo.

Hijo de la muerte,

padre de todas las madres,

rey de todos los reyes.
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8. ORIKI DEL TIMI DE EDE

T que estés destinado a permanecer
en este pueblo.
Th que embelleces el trono.
El hijo del gobernante poderoso
que compro un esclavo
por cada hijo nacido.
El hijo del rey que poseyo elefantes.
Tt eres hijo de tres reyes.
Oy6 pertenece a tu madre.
Ede pertenece a tu padre.
Y Owu pertenecid a tu madre.
Akanyji, ctibreme con terciopelo nuevo.
T que eres hermoso como la rafia tierna
sobre la palmera.
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9. ORIKI DEL OGOGA DE IKERRE

Aunque es pequeiia la aguja,
la gallina no puede tragarsela.
El sapo salta contento en presencia del cocinero.”
Doscientas agujas no igualan una azada,
doscientas estrellas no hacen una luna.
El pelo blanco de un albino no puede ser tefiido,*
un buen jinete no sera lanzado de su caballo.
Si una mujer ha usado el pelo blanco de un albino
y aun no ha concebido,
ino hay esperanzas para ella!®’
El cazador cree que el mono no es sabio;
el mono es sabio, pero tiene su propia logica.?
No es la serpiente la que tiene miedo,
sino quien la pisa.
El sapo camina con orgullo en presencia de la serpiente.
Hasta el caballo del rey tuvo ancas gruesas.
Un hombre puede ser molestado,
Dios no puede ser molestado.
La bendicion de Dios no puede ser forzada.
El lagarto no puede pretender ser una boa.

25 El sapo (opolo) es considerado un animal venenoso entre los yoruba.

26 Es tan imposible deponer al Ogoga (rey de Ikerre) como tefiir el
cabello de un albino.

27 El pelo de un albino se considera un medicamento poderoso en la
tradicion yoruba. La implicacion aqui es: si el rey no puede ayudar,
nadie podra hacerlo.

28 Es poco inteligente subestimar al rey, porque nadie conoce los
motivos que han guiado sus actos.



Nadie puede ser rey mientras su padre viva.”
Brille la luna o esté muy oscuro,
el hombre poderoso sera reconocido
cuando se le encuentre.
El es el marido de la esposa negra
y de la esposa amarilla,
¢l es el marido de la esposa gruesa
que vende tabaco en el mercado.
Las hormigas blancas miran a la piedra
sin esperanza.
No debes luchar, no debes pelear,
si quieres ser padre de muchos hijos.
El saca el aceite de palma rojo
del cuello de los hombres.*
El pajaro okin sélo tiene una pluma blanca.’!

29 Existe esta ley entre los yorubd, porque si el padre del rey viviera,
habria alguien que pudiera gobernarlo a €l.

30 “Aceite de palma”: Metafora empleada en lugar de sangre.

31 El pajaro okin es el simbolo de la realeza por tener una larga y Ginica
pluma blanca en su cola.



Odu de Ifa,
la poesia del oraculo yoruba

10. ODU DE IFA

Bendigo a dos, no a uno.

Esto fue profetizado al lirio de mar

que se alarga hasta el fango, origen de la creacion
iEl momento de la creacion ha llegado!*

Las mentiras viajan por veinte afios

y jamads arriban.

Un mentiroso salié de viaje por seis meses
y jamas regreso.

Pero la verdad dice que es mejor

revelar la verdad y morir.

El cielo es inmenso, pero en €l no crece yerba.
Esto fue lo que el oraculo

dijo a Obatala,

a quien el gran Dios

entreg6 las riendas del mundo.

Dios del Igbo, yo extiendo mis manos.
iDadme las riendas del mundo!*

32 Sieste odu le sale a una mujer, pronto concebira un hijo.
33 El que pregunta debera adorar a Obatala.
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Los musulmanes siguen mintiendo.
Ellos dicen:

hacemos vigilia por Dios cada afio.
Un dia Eshu fue hasta ellos y dijo:
(Por qué hacen vigilia por Dios?
(Creen que Dios estd muerto?
(Creen que esta enfermo?

(O quizas triste?

Odumare nunca se enferma

y nunca puede estar triste.

Nunca oiremos de su muerte,

a menos que los mentirosos mientan.

El rio corre, €l rio se va.

Pone su cuello bajo una raiz

y la arranca.

Esto fue lo que el oraculo

dijo a mil iniciados,

quienes pensaron que las nueces de Ifa
no eran mas que almendras de palma.
Los mil iniciados que consideraron

las nueces de Ifa cual simples almendras,
jseguiran, sin embargo, a Ifa! 34

34 El que pregunta debera adorar a Ifa.



Los jovenes nunca oyen la muerte del pafio,

—el pafio se convierte en jirones.

Los viejos nunca oyen la muerte del pafio,

—el pafio se convierte en jirones.

Los jovenes nunca oyen la muerte de Olédumare,
—el pafio se convierte en jirones.

Los viejos nunca oyen la muerte de Olodumare,
—el pafio se convierte en jirones. ¥

Orifusi, el padre de Elu,

deseaba vencer a la Muerte

para que no pudiera matarlo,

ni a sus esposas ¢ hijos.

Deseo el consejo de If4,

y ellos le dijeron:

—si no quieres que la Muerte te mate,
debes ofrendar,

aunque si no agregas buen comportamiento
tu sacrificio serd en vano.

Lleva las aves a tu casa y libéralas,

no mates nada a partir de hoy.

Alguien que no quiere que la Muerte lo mate,
que no mate tampoco.

35 Este odu expresa la eternidad de Olodumare, el Dios Supremo
yoruba, también llamado Olérum.
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iQué mafiana, cuando el aire no esta lleno con el ruido

del machaqueo del fiame!

iQué noche, cuando escucho en vano para oirles cernir la
harina!

Cuando las freideras no rebullen con el fricasé

de conejos y aves.

iQué perspectiva, cuando el experto se retira bajo la sombra
del hambre!...%

Oloirekoire Olorunkorun aplicé el oraculo
a ciento sesenta y cinco palmeras.

Les pidio que ofrendaran para que

sus hijos no fueran robados.

Pero ellas rehusaron sacrificar.

Entonces vinieron los péjaros

y se comieron sus frutos y los dispersaron.
Entonces vinieron las ratas

y se comieron sus frutos y los dispersaron.
Si este odu le aparece a alguien,

muchos de sus hijos moriran.

36 Fragmento de un largo poema ritual del oraculo de Ifa.
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Cuervo y lechuza son los nombres

de Oranmila.”’

Protector de la ciudad es el nombre de Eshu.

El dinero se sienta sobre la cabeza.

Las deudas cuelgan de nuestros cuellos.

La desnudez adicta a nuestros traseros

es lo tercero.

Hoy, madre querida, el oraculo nos es favorable.
Déjame tener dinero para sacrificarle a mi cabeza.
Déjame tener dinero para librar de deudas mi cuello.
Déjame tener dinero para cubrir mi desnudez.

No hay mujer prenada

que no pueda parir a un padre de los secretos.
No hay mujer

que no pueda parir a Oranmila mismo.

Si un padre se ha olvidado de un hijo,

por mucho que sea el tiempo que le lleve,

el hijo puede todavia implorar al padre.

Si una madre pari6 un nifo,

puede todavia volver a nacer de su hijo.*®

37 Orunmila es uno de los nombres del If4, el fundador del oraculo.

38 Los yorubd creen en un ciclo de reencarnacion. Los antepasados
renacen en la misma familia. A menudo se consulta el oraculo de Ifa
para identificar al nifio recién nacido. El nexo entre los vivos y los
muertos que es creado a través de la reencarnacion es semejante al
que Ifa ha creado entre los hombres y los dioses.

43



Esto es lo que el ordculo dijo a Ortiinmila,
quien respondio:

—Traeré el cielo a la tierra

y la tierra al cielo.

Le dijeron que sacrificara

dos ovejas, dos chivos y dos aves.

Macho y hembra de cada uno.

El comprendié y sacrifico.

La sabiduria es la belleza més refinada

de una persona.

El dinero no te evita volverte ciego.

El dinero no te evita volverte loco.

El dinero no te evita volverte cojo.

Se te puede enfermar cualquier parte del cuerpo.
Conque es mejor para ti ir y pensar de nuevo

y seleccionar la sabiduria y luego

venir y sacrificar,

para que puedas dar descanso a tu cuerpo,
dentro y fuera.

Ellos preguntaron, ;qué era el sacrificio?

El sacrificio... un raton, un pescado, doscientos panes
de frijoles y cinco monedas.

Rehusaron ofrendar.

Se burlaron del padre de los secretos.*

Rieron y se burlaron de él.

39 Padre de los secretos —babaldwo— es el titulo de los sacerdotes del
oraculo.
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Pero la enfermedad llegé hasta ellos.

Sus cuerpos se debilitaron y su tristeza fue grande.
Estaban moribundos, pero se sentian avergonzados
de ir al oraculo.

Al fin fueron implorantes al padre de los secretos
jdesde ese dia el oraculo fue respetado!*

El Sefior del Bosque y el Sefior de la Sabana
deseaban seducir a Amada, la esposa del Fuego.
Se les dijo que ofrendaran retama,

una gallina y hojas de Ifa.

Pero el Sefior de la Sabana rehuso.

Y dijo:

“;Por qué debo yo, Sefor de la Sabana, sacrificar
solo por seducir a una mujer?

(No tengo acaso un ejército de fiames venenosos
y arbustos de espinas

listos para protegerme?”

Pero el Sefior del Bosque sacrifico.

Llego el dia en que Amada, la esposa del Fuego,
se marcho a la casa de Sabana.

El Fuego corria abrasador

hasta el Sefior de la Sabana y gritaba:

jAmada, Amada, Amada!

Quemo los hames venenosos

40 Numerosos odu describen los efectos nefastos que han sufrido las
gentes que rehusaron ofrendar como les habia indicado el oraculo.



y los arbustos de espinas.

Toda la Sabana fue arrasada.

Pero cuando el Fuego se volvid hacia el Bosque,
ellos regaron hojas de If4 sobre €I,

y murio.

Ogbe estaba cazando en el monte.

Le dijeron que ofrendara, o sufriria alli
Una desgracia.

Cuando estaba cazando de nuevo,

la lluvia empez6 a golpearlo con fuerza.
Corri6 a refugiarse dentro de un gran hueco.
(Era el hueco de un arbol?

(Era el hueco de una hormiga?

No, era el ano de un elefante.

El elefante cerrd su ano. Ogbe suplico,
pero no pudo escapar.

Sus parientes lo buscaron en vano.

Entonces llevaron la ofrenda.
La misma ofrenda que Ogbe habia rehusado hacer.
Y el elefante lo dejo salir con su excreta.
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Nadie desprecia al fuego
y lo envuelve en un paio.
Nadie desprecia a la serpiente
y se la ata alrededor del talle
como un cinto.
Nadie desprecia al rey
y le pega en la cabeza.
ijHoy el pueblo debera honrarme! #

Este es el oraculo de un cazador

que fue de caceria al bosque de Onikorogbo.
Le dijeron que ofrendara,

para que no se encontrara con la Muerte.
Que ofrendara huevos,

todos los huevos de su casa.

Pero rehus6 hacerlo.

Entroé en la selva,

y no hall6 animales que matar.

Después que habia deambulado largo tiempo
se encontro con la Muerte.

Por un tiempo estuvieron cazando juntos.

Al fin hallaron dos huevos.

La Muerte le dijo al cazador:

41 Se le predicen honores al cliente.
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“Puedes llevartelos a casa.”

El propuso dividirlos,

pero la Muerte rehuso.

El cazador regreso a su casa solitario.

Poco tiempo después llegd la hambruna.

Cocio6 los huevos

y se los comi6 con sus hijos.

Entonces la Muerte llego y dijo:

“He venido por mi parte,

hay hambruna en el cielo,

y no tenemos nada de comer.”

El cazador exclamo: “jAy de mi,

ya nos comimos los huevos!”

Entonces la Muerte mat6 al cazador y a sus hijos.*

Iwori Wotura.

Todo aquel que encuentra la belleza y no la mira
Pronto seré pobre.

Las plumas rojas son el orgullo del loro.

Las hojas nuevas son el orgullo de la palmera.

Iwori Wotura.

Las flores blancas son el orgullo de las hojas.

42 Este odu predice la muerte.
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La galeria bien barrida es el orgullo del patron.
Iwori Wotura

El arbol erecto es el orgullo del bosque.
El ciervo veloz es el orgullo del monte.

Iwori Wotura.

El arcoiris es el orgullo del cielo.
La mujer hermosa es el orgullo del marido.

Iwori Wotura.

Los hijos son el orgullo de la madre.
La luna y las estrellas son el orgullo del sol.

Iwori Wotura.

Ifa dice:

La belleza y todo género de dicha se aproximan.®

43 Iwori Wotura es el nombre del odui que aqui se expone.
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Ijala,
la poesia de los cazadores

11. EL DIA QUE OGUN VINO DE LOS MONTES

El dia que Ogun vino de los montes
yo s¢ las ropas que uso:

se puso una capa de fuego

y una tunica de sangre.

Ogun protege el hogar de los cazadores
mientras cazan,

Ogun protege el hogar de los cazadores
mientras cazan,

un amo vigila mientras su sirviente sale,

Ogun protege el hogar de los cazadores
mientras cazan.

Es a Ogun a quien adoraré,

no adoraré a un rey mortal,
porque si el rey mortal me mata,
Ogun lo matara en venganza.

Ogtin protege el hogar de los cazadores,
Ogun protege el hogar de los cazadores,
un amo vigila mientras su sirviente sale,
Ogun protege el hogar de los cazadores.
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Sélo los que estan locos

dicen si Ogun va al arroyo.

Que ellos iran a la granja;

pero su ignorancia los ciega

al hecho de que Ogtin es un dios,
que puede controlar granja y arroyo.

Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos,
Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos;
al primer bocado no le falta salsa,

Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos.

Le rindo homenaje a Ogtin

Para poder disfrutar del acceso al arroyo
Y no ser ahuyentado de la granja.

Ogun, que cruje como la lefia seca,

un dios fornido que puede luchar

Con la cabeza y los pies.

Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos,
Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos;
Al primer bocado no le falta salsa,

Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos.

Ire no era el hogar original de Oguin,
si preguntas te explicar¢;
Ogun tan solo llegd alli

para comprar vino de palma,
OnimogUn, un aristocrata en Ire.
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Ogun protege el hogar de los cazadores
mientras cazan,

Ogun protege el hogar de los cazadores
mientras cazan,

un amo vigila mientras su sirviente sale,

Ogun protege el hogar de los cazadores
mientras cazan.

Cualquiera que prepare fiame machacado,
debe reservarle un poco a Ogun;

si preparas harina de flame,

también separa un poco para Ogun.
Ogun, mi sefior, el que gobierna en Ire.

Ogtin, el dios del hierro y del comercio auxiliar.

Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos.
Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos;
al primer bocado no le falta salsa,

Ogun, te rogamos, bendicenos con hijos.
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12. ERIN, EL ELEFANTE

Elefante que traes la muerte,
elefante, un espiritu en el monte.
Con su tnica mano puede derribar
dos palmas al suelo.
Si tuviera dos,
romperia los cielos como un trapo viejo.
El espiritu que come perro,
el espiritu que come carnero.
El espiritu que come un fruto de palma entero
con sus espinas.
Con sus cuatro patas mortales,
pisotea la yerba.
Por doquiera que marcha,
la yerba tiene prohibido alzarse de nuevo.
Un elefante no es una carga para un anciano,
ni para un joven tampoco.



13. EFON, EL BUFALO

Cuando oigas tronar sin lluvia,

es el bufalo que se aproxima.

Temblamos a su vista.

iEl bufalo muere enloquecido,

y hasta el jefe de la familia trepa
a un arbol!

Cuando el cazador se encuentre un btfalo
prometera no volver a cazar.

Gritara y dira: “jSolo pedi prestado este rifle!

iSélo cuido de €l por mi amigo!”

iEl bufalo es la muerte que hace a un nifio
escalar un arbol espinoso!

Aun el hombre que posea veinte caballos
no debe intentar acosar a un animal
con una piel tan dura.

Un animal maligno que usa un cuchillo
en la punta de sus cuernos.

iQué poco le interesan tus encantamientos de caza!
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14. ETU, EL ANTILOPE

Hermoso antilope de cuello esbelto.
Tus ancas valen veinte esclavos.
Tus patas son mas preciosas
que treinta servidores.
Tu cuello es elegante como una talla
sagrada.
Marchas como un noble,
agitando las yerbas cual campanillas.
Tus marcas faciales son hermosas
y audaces,
hasta como las del rey de Ogbomosho.*
Baias tu cuerpo de blanco.
Dios te ha honrado con el blanco.
El cazador esta contento cuando el duefio
del blanco aparece.
No puedo estar contento cuando te mato,
hasta que no encuentro tu cuerpo en el monte.
La mujer prefiada pide tu piel.
Yaciendo sobre ella, tendra un hermoso nifo.*

44 Los habitantes de Ogbomosho tienen tatuada una marca facial que les
cruza la nariz.
45 Creencia comun entre las mujeres yoruba.
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15. IJALA

Etu, te saludamos, Etu, te llamamaos.
Tus patas son delgadas como varillas
de hojas de palma.

Tu cuerpo es pesado sobre el hombro del cazador.

El cazador mata camino de su casa,

en la granja y en el camino de Owu.

Mencionas el nombre del antilope suavemente,

pero no debes reirte de é€l,

porque dije que cazaria una guinea,

y cacé una hoja seca.

Dije que cazaria un antilope,

y cacé un hormiguero.

Dije que cazaria un cerdo,

Y cacé una palma seca.

El cerdo rosado vive en el rio.

Tiene una azada en su boca.

Todas las palabras dentro de mi
golpean mis labios;

una golpea a la otra
y la empuja afuera.

El oido que pregunta por palabras
las oira.

Cuando una madre es adultera,

su hijo la atara con sogas.

iOgun, no dejes que me ocurra a mi!
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Yo vi un tallo de maiz

que no cargaba hijos sobre su espalda.*
iOgun, no dejes que me ocurra a mi!
Ahora volveré a la casa de mi padre,
yo, Asunmo, duefio de un pajaro,
de un p4jaro encantador.

Soy el hijo de las hojas del arbol okan
que dicen “kankan” cuando caen.
Soy el hijo de las hojas del arbol ogan
que dicen “ganke, ganke”
cuando caen.

46 Generalmente se compara el tallo del maiz con la madre, pues lleva
su mazorca sobre “la espalda” como acostumbran hacerlo las mujeres
africanas con sus nifios.
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16. ALOGONIGIN, EL VALIENTE

En aquel tiempo,
todo cazador que queria matar un leopardo

seguia al animal por su habitual sendero del bosque,

furtivamente y con paso tembloroso.

El cazador corria un poco, caminaba otro poco,
siempre furtivamente.

Cuando estaba bastante cerca para apuntar sin miedo,

le tiraba al leopardo por detras, y lo mataba.

Luego, con la piel del leopardo en la cabeza,

regresaba a la aldea con altanero paso,

lleno de vanidad por su pretendida hazafa.

Pero cuando mi abuelo Alogonigin decidia

matar un leopardo en la selva,

bajo el reinado del Oba Abiodun,

sus amigos y parientes le preguntaban, al verlo
abandonar la aldea:

“;Oh padre!, ;qué le haras al leopardo?”

El respondia que iba a luchar con ¢él.

Le preguntaban de nuevo: “jOh padre!, ;qué le haras
al leopardo?”

El respondia que iba a provocarlo a un combate singular.

Le preguntaban entonces por tercera vez:

“;Oh padre!, ;qué le haras al leopardo?”

El respondia: “El leopardo y yo cambiaremos unos golpes.

Ojo por ojo, diente por diente.”

Asti era Alogonigin, el valiente.

No tenia igual en muchas cosas.

Fue el primero en poseer una inmensa mansion
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antes de cumplir los treinta afios.
Fue en su juventud cuando construyo
su grandiosa residencia.
(He terminado ya mi historia de la caza del leopardo?
Sean indulgentes conmigo... esta es la conclusion:
Alogonigin regresaba a la aldea
con la pesada y voluminosa piel de un leopardo
al hombro.
jPero sin una sola sefial visible de bala!



Ofo u ogeéde,
la poesia que cura

17. SORTILEGIO PARA PROTEGERSE DE UN
ENEMIGO

Cuando intentan atrapar un camale6n bajo una estera,
toma el color de la estera y se confunde con ella.
Cuando intentan atrapar un cocodrilo en el lecho del rio,
toma el color del agua y se confunde con la corriente
Cuando intenten atraparme a mi, el Hechicero,
que yo pueda adquirir la ligereza del viento
y escapar como un soplo.
La lluvia no azota nunca a las nueces del orisha
en sus cascaras, nunca.
La tormenta no desaloja nunca a las nueces del orisha
de sus cascaras, nunca.
El gran pez marino no se atreve a afrontar
al demonio de la selva en las pefias de la orilla.
Si el poderoso cocodrilo se atreve a medirse
en la sabana con el bufalo,
acabara mal eso para ¢€l.
Que pueda ser oido mi deseo.
La muerte no golpea nunca una roca.
Un rio no corre nunca hacia atras.
La lengua de mi enemigo no podra ser
bastante larga para llegarle a los ojos.
iQue asi sea, Criatura de todas las cosas,
me remito a ti para el resto!
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Iwi,
la poesia de los enmascarados yoruba

18. EL HAMBRE

El hambre hace a una persona subirse al techo
y agarrarse a las vigas.

Hace a una persona echarse,

pero no sentirse en reposo;

a una persona echarse,

incapaz de moverse.

Echarse

y contar las vigas.

Cuando el musulman no esta hambriento, dice:
“Tenemos prohibido comer mono.”
iCuando Ibrajim esta hambriento

se come hasta un mandril!

Cuando el hambre golpea

a una mujer en el harén,

ella se echara a la calle en pleno dia.

El que esta hambriento no se preocupa
por los tabus.

El que estd hambriento no se preocupa
por la muerte.

El que estd hambriento tomara del dinero
de la ofrenda.

Cuando la muerte cierra la puerta,

el hambre la abrira.

El “llené mi barriga ayer” no le incumbe.
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No hay dios como nuestra garganta,
tenemos que ofrendarle diariamente.

Orisha Oko,*” el Dios de las siembras,
esta hambriento.
Corre a sus plantios de fiame.

El fiame tierno no puede comerse.

Pero cuando se enfrenta con el fuego,
imita a la garganta.

Cuando come un saltamontes:

iproduce tanta saliva!

Orisha Oko le pegd fuego a las siembras.
Todos los fiames se cocieron en el fuego.
Quince mil fiames se cocieron,

jOrisha Oko no pudo ni comerse uno solo!
Furioso por el hambre.

jHa arruinado quince mil fiames!

Luego bajo los ojos apenado.

Que el que coma no se regocije,
que el que esté hambriento

no d¢ paso a la pena.

La satisfaccion sucede al hambre.
El hambre, a la satisfaccion.

47 Orisha Oko es el dios de los terrenos labrantios. Se le representa por
una teja y un pequeio arado.



19. ORIKI DEL PUEBLO ERIN

No hubo dia tan hermoso como el dia
en que un arbol cayo,
un enorme arbol cay6
a través del camino de Erin.
Los jovenes osados de Erin
se pusieron en marcha.
Llevaban sus hachas
para cortar el arbol.
El arbol grito: “jka!”,
el arbol grit6: “jko!”
Algo dentro de ¢l sonaba:
“gliirin, giiirin”.

Ruidos extranos brotaban de su vientre.

Los jovenes soltaron sus hachas
y corrieron
uno
y todos.
Entonces los ancianos de Erin
se pusieron en marcha.
Llevaban sus hachas
para cortar el arbol.

Descargaron sus hachas contra el arbol
Que de nuevo dijo: “ka”

y de nuevo dijo: “ko”.
Los ancianos soltaron sus hachas

y también todos huyeron.
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Pero la esposa del rey,
mas sabia que el rey,
dijo: “Unan dos a tres,
pénganse en camino
Y vean al babalawo
en su granja.”
Unieron dos a tres,
fueron hasta el padre
de los secretos,
y el sacerdote aconsejo:
“Escojan a un sordo
y a un ciego también.
Y pongan las hachas en sus manos,
porque ellos cumplirédn el trabajo.”

Cuando el sordo empezo
a cortar el arbol,
el arbol grit6: “ka”
y el arbol grito: “ko”,
pero €l no tenia oidos para oir.
El ciego también vino.
Y descargd su hacha contra el arbol,
y el arbol dijo: “ka” y el arbol dijo “ko”,
Pero ¢l no tenia ojos para ver.
Cortaron el arbol,
ellos cortaron el arbol.
iY de repente fue transformado
En bronce precioso y en corales!



20. HAMBRE

El duefio del iame pela el fiame en su casa.
Un vecino toca a la puerta.
El duefio del fiame oculta su fiame
en el dormitorio.
El vecino dice: “Acabo de oir
un sonido ‘kerekere’
y por eso he venido.”
El duefio del fiame responde:
“No era nada, estaba afilando
un cuchillo con otro.”
El vecino dice: “Todavia oigo
algo que suena ‘bi’ detras de tu puerta.”
El duefio del fiame contesta:
“Tan s6lo probé la puerta con un mazo.
El vecino pregunta de nuevo:
LY ese gran fuego en tu cocina
para qué es?”
“Caliento agua para bafiarme.”
Otra vez pregunta el vecino:
“;Por qué esta tu piel blanca
como si hubiera harmatin?™®
“Me tiré en el suelo y rodé por el piso
cuando supe la muerte de Agadapidi.”
El vecino exclamo6: “Salaam Alekum.”

48 El harmatan deja una pelicula blanca sobre las pieles negra.
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El duefio del iame empieza a gritar:
“iNo hay Salaam Alekum que valga

a menos que dejes al duefo de la comida
comerse su alimento!”



21. LOS HIJOS

Un hijo es como un ave rara.

Un hijo es precioso como el coral.

Un hijo es precioso como el bronce.
No puedes comprarlo en el mercado,

ni por todo el dinero de la tierra.

El niflo que puedes comprar con dinero
es un esclavo.

Podemos tener veinte esclavos,
podemos tener treinta trabajadores;
solo un hijo nos traera felicidad.

Nuestro hijo es nuestro hijo.

El trasero de nuestro hijo no es tan liso
que debamos atar las cuentas
en las caderas de otro.

Nuestro hijo es nuestro hijo.
Puede tener una cabeza insulsa
0 una cabeza cuadrada.
Nuestro hijo es nuestro hijo.

Es mejor dejar detrds un nifo,
que permitir a los esclavos
heredar nuestra casa.

Un hijo es el principio

y el fin de la felicidad.
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No debemos alegrarnos muy pronto con un nifio.
Solo el que ha sido enterrado por su hijo,

es quien ha tenido de verdad un hijo.

El dia de nuestra muerte,

nuestra mano no podra

Sostener ni un solo cauri.

Hace falta un hijo que herede nuestros bienes.



La poesia de los nifios
22. CANCION DE CUNA, I

(Donde esta Taiwo?

(Donde esta Taiwo?

Taiwo esté en casa.

Que no tenga demasiado calor,
que no tenga demasiado calor.
Modales de principe,

modales de principe

Taiwo tendra.
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23. CANCION DE CUNA, II

Duérmete mi nifio y no llores.
Te traeré un sapo

de nuestra granja en Awututu.
Duérmete mi nifio y no llores.

No llores mi nifo,
tu madre fue a la granja,
con su gran pecho.
No llores mi niflo,
pronto ella vendra,
con su gran pecho.

(Por qué debes llorar, Olukorondo?

Una espina nunca pincha el pie de un nifio.
(No te cargo siempre sobre mi espalda?
(Por qué debes llorar, Olukorondo?



24. POPULARIDAD

T no puedes disputarte la sabana con el bufalo.

T no puedes disputarte la selva con la rata.

Un nifiito no puede golpear a su madre.

Un viejo no puede enojarse con su mierda.

(Por qué tendria alguien que estar enojado conmigo?
(Puede acaso una mujer ver un pene sin alegrarse?
(Por qué no estés contento cuando me ves?

Los nifios se divierten con los pajaros.

Ninos de la casa, mayores de la casa,

hombres, mujeres, jovenes y viejos,

Cualquiera que vea un bebé recién nacido debe estar contento
Yo soy ahora un bebé recién nacido:

vengan y bailen conmigo.
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25. CANCION

Cuando vamos al rio Oya,*
Ayifenike lleva el jabon,
Ojinowe lleva la esponja
y mi esposa mas antigua
lleva el cayado de metal blanco.

El cayado suena “suish, suish, suish”.
Aleja la muerte y aleja la enfermedad.

Uno vende especias.

Uno vende sal.

El otro suplica:

no dispares la flecha en mi boca,
la gruesa boca,

la protuberante boca,

la boca vacia.

El vende bananas verdes

en el bosque.

(Quién es el dueno de la hoja amarga?
No puedo comer hojas de quimbombo,>
me picaria la boca.

No puedo comer bananas,

me llenaria mucho.

49 Elrio Niger
50 Hibiscus esculentus: Ila en yoruba.
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En los tres proximos afios,

en los seis proximos meses,

limpiemos la casa

convenientemente.

Carguemos al esposo sobre nuestro muslo,
sigamos comiendo name machacado.

jOh mi machete!

Th puedes matar a un buitre.

Tl puedes matar como un hombre valiente.

T puedes matar a un tucén.

T puedes matar como el cuchillo de un blanco.
Llamalo como quieras,

jmi machete tiene ojos de pajaro!
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26. EL PAJARO MALO

Yo mat¢ al pajaro malo.
Mat¢ a Atekate.

Se lo di a comer a mi padre.
El dijo:

—este es alimento prohibido.
Se lo di a comer a mi madre.
Ella dijjo:

—este es alimento prohibido.
Se lo di a comer al rey.

El probé y comio.

Al tercer dia me enviaron un mensajero.

Pregunté: —;qué ha ocurrido?

Dijeron que el rey habia muerto.
—:Con qué clase de pafo lo enterraron?
—Fue enterrado con antilope de cuernos largos.

Compré muchos tocados y telas

en los dias de Abiodun.
Abiddun, el hijo de Shango,
que poseyo dinero y pafios.



27. CANTOS DE BURLA

Quien no me quiera,
se volverd una rana
y saltara
saltara
saltara.
Se volvera un mono
de una sola pata
y cojeara
cojeara
cojeara.

Vuela, vuela, vuela,

vuela como todas las aves.

Pero la mala fe no deja
que el gallo vuele.

El gallo con su cresta roja,

testa coronada de todas las aves.
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28. LA GALLINA

Gallina, ti eres un guerrero.

Gallina, t eres un guerrero.

Gallina, eres el vengador

que acaba con la arrogancia
de la cucaracha.



29. EL HARAGAN

Los pantalones del haragan

no llegan al suelo.

Los pantalones del haragan

ni siquiera le llegan a las rodillas.
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30. JACTANCIA

Soy el duefio de mi brazo:

si se rompe, que se rompa.
Soy el duefio de mi ojo:

si se queda ciego, que se quede.
Soy el duefio de mi barriga:

si me estalla, que me estalle.



31. UN JUEGO

(Quién tiene sangre?
Coro:—Sangre, sangre.
[Tiene una cabra sangre?
—Sangre, sangre.
[Tiene una oveja sangre?
—Sangre, sangre.
(Tiene un caballo sangre?
—Sangre, sangre.

(Tiene una piedra sangre?...
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32. ADIVINANZAS (ALO)

I. Una escalera que desciende
de los cielos a la tierra...

—La lluvia.

II. El gallo de mi padre
no se alimenta de granos
sino de monedas...

—La alcancia.

[1. {Quién cena con un oba’'
y deja que sea este el que limpie los platos?

—La mosca.

I'V. (Qué es lo que pasa por delante del palacio del oba
sin hacerle reverencia?

—La corriente del aguacero.
V. Camino de Oyd, su rostro esta hacia Oyo;
al regreso de Oyo, su rostro aun esta hacia Oyo.

(Qué es?

—Un tambor de doble parche.>

51 Oba: Rey yoruba.
52 Por el estilo de nuestros tambores batd e iyesa.



VI. Llamamos a los muertos,
ellos responden.
Llamamos a los vivos,
no responden...

—Las hojas.>

53 Las hojas secas crujen cuando se pisan. Las verdes, no.
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Cantos funerarios

33. CANTOS FUNERARIOS

Ven mas cerca de casa,

madre de Aina.

Oh madre,

sabias como parir hijos

pero nunca aprendiste a reprenderlos.
Ven y recibe el sacrificio

de tus queridos hijos.

[Vosotros, gentes del camino,

donde la encontrasteis?

Madre de Kujusola,

madre de Alawede,

ellos la encontraron en el camino de Ede.
Gracias les doy a los arboles

que no cayeron sobre ella,

gracias le doy al rio*

que no la arrastro.

Con la cabeza y los pies cubiertos,

como una novia recién casada,

mi madre viaja por el camino subterraneo
y nadie puede obstruir su camino.

54 El difunto debe atravesar un rio para llegar al pais de los muertos.
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Lentamente la charca cenagosa se convierte en rio,

lentamente la enfermedad de mi madre se convierte en la
muerte.

Cuando la madera se rompe, puede ser reparada.

Pero el marfil se rompe para siempre.

Un huevo cae para revelar un sucio secreto.

Mi madre marché y se llevo su secreto con ella.

Ella ha marchado lejos:

la buscamos en vano.

Pero cuando veas el antilope kob en el camino de la granja,

cuando veas el antilope kob en el camino del rio,

deja tus flechas en el carcaj

y deja a los muertos marchar en paz.

111

Voy al mercado, esta lleno.
Hay mucha gente alli,
pero €l no esta entre ella.
Espero, pero ¢l no viene.
jAy de mi!

Estoy sola...
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Yo tenia tres amigos.

Uno me pidi6é que durmiera en la estera.
Uno me pidi6 que durmiera en la tierra.

Uno me pidi6é que durmiera en su pecho.
Dormi en su pecho.

Me vi cruzando un rio.”

Vi al rey del rio y al rey del sol.

En aquel pais habia palmeras

tan cargadas de fruto,

que se doblaban bajo su peso

y los frutos las mataban.*

\Y%

No puedo cargarlo,

no puedo cargarlo.

Si pudiera cargarlo,

lo cargaria.

Cuando el elefante muere en la selva,
algo se lleva para casa.

Cuando el bufalo muere en el bosque,
algo se lleva para casa.

55El cruce del rio en este poema simboliza la muerte, como en muchas
otras mitologias del mundo.

56 El “arbol doblado por sus frutos” es el anciano que muere dejando
tras si muchos hijos. No es un suceso aciago, porque murié bajo
“peso de sus propios frutos”.



88

Pero cuando el raton muere en la casa,
jalgo es lanzado a la selva!®’

VI

Los ojos del leopardo son de fuego.

La cola del leopardo nunca duerme.

Pero mas poderosas son sus garras,
las ocultas.®®

VI

La muerte es feroz,

la muerte es cruel.

Si la muerte fuera guerrera,

los miembros de la familia

ya habrian disparado su fusil.

La muerte es feroz,

la muerte es cruel.

(Donde estan nuestros bienamados?
Ya aqui no los encontramos.

VIII

Que la muerte es feroz,
y no hay escalera para descender del cielo.

57 Las alusiones de este poema no pudieron ser explicadas por el
cantante de quien se recogid en Nigeria.

58 Los muertos son mas poderosos que los vivos, de la misma forma
que las garras ocultas del leopardo son sus armas mas poderosas.



Si el cielo fuera un mercado,
ya lo hubiera visitado.

Las lagrimas se convierten
en un rio sobre mi pecho.
Ya lo hubiera visitado.

IX

Mejor seria adorar a la muerte

y abandonar a nuestros dioses.

Cuando la muerte mata a la gente,

Jen qué estan ocupados nuestros dioses?

X

La muerte no hace nunca amistad con nadie.
Asi que sigue comiendo todo lo que poseas.
La muerte no hace nunca amistad con nadie.

XI

Cuando la muerte todavia no esta lista,
es que sirve propiciar a Osun;”

59 Los osun “son especie de bastones de hierro que representan a un
antepasado y que sirven igualmente de altares portatiles para honrar
a la muerte” (Verger, Pierre: Dieux d’Afrique. Paris, Paul Hartman
Editeur, 1954, p. 191).
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cuando la muerte todavia no esta lista,
es que sirve propiciar al orisha;
cuando la muerte venga de verdad,

la muerte no aceptara ofrendas.



De la poesia fulbe

o






Tres cosas sin remedio: la vejez,
la muerte, la necedad

(Tati walaa safare: maangu, saate,
ndaabu)

Proverbio fulbe

Todo no se sabe. Todo lo que se sabe,
es una parte de todo

(Kala'andata ko. Ko’anda kala,

yo yoga kal)

Axioma fulbe






Los Fulbe

Entre el casi centenar de grupos y subgrupos africanos
llegados en cautiverio a América durante la época colonial,
encontramos a los fula; una de las mas importantes
etnias del occidente de Africa, protagonista de grandes
acontecimientos historicos en esa parte del continente
durante los ultimos cuatrocientos afios. {Quiénes eran? ;De
donde procedian estos hombres, que también aportaron su
sangre a la formacion del pueblo cubano y de otros pueblos
de nuestra América? ;Cudles fueron los logros culturales de
esos antepasados nuestros?

Los llamados en Cuba fula' se designan a si mismos
con el nombre de fulbe (sing. pulo); pero sus vecinos y los
europeos los llaman de diversas formas: los yolofe y serere
les dicen tukulor o tuculer; los arabes, fulata o felata; los
jausa, los moros y los ingleses los conocen como fulani; los
tuareg, afuli; los alemanes, ful; los malinké, fula; los mossi,
tsilmigo (plural, silmissé); los franceses, peul o peulh,? etc.

En la actualidad los Jalpularen, “los que hablan
peul”,;’> son mas de cinco millones de personas que habitan
toda la llanura sudanesa y sajeliana desde el Atlantico hasta
el Chad.*

El origen de este pueblo ha sido objeto de grandes
discusiones entre los especialistas.” Para unos, a pesar de
su color, no eran verdaderos negros, sino un pueblo blanco
de origen asiatico ennegrecido a lo largo de siglos de mes-
tizacion con los pueblos vecinos, entre los que convive.
Otros sostenian que eran producto de un antiguo mestizaje

95



96

entre bereberes y negros, o que eran gitanos, o malayos,
o hasta judeo-sirios. Sin embargo, estas afirmaciones cor-
respondian a la dptica colonialista, interesada en buscar un
origen extra africano, o blanco, a todas las manifestaciones
culturales de importancia surgidas de Africa o a la génesis
de cualquiera de sus estados altamente organizados. La
ideologia reaccionaria del colonialismo no podia admitir el
reconocimiento de ningun valor positivo y de originalidad
en los pueblos que sojuzgaba.

Las investigaciones antropoldgicas mas recientes han
echado por tierra todas esas lucubraciones seudocientificas,
llegando a conclusiones categoricas:® los fulbe pertenecen
al subgrupo etiopico de la raza negra, y tras varios siglos
de convivencia entre poblaciones pertenecientes al subg-
rupo sudanés, se han mestizado profundamente con ellas,
por lo que en la actualidad resulta casi imposible distinguir
en la mayoria de ellos su tipo del resto de los negros su-
daneses. No obstante, en los grupos que se han mantenido
con mayor pureza étnica, y relativamente libres de mezcla
con sus vecinos, los rasgos que los caracterizan son apenas
diferentes del tipo etidpico encontrado en Africa Oriental:
miembros delgados, ausencia de prognatismo, tez carmelita
cobriza, nariz y labios finos, cabello no siempre lanudo, etc.

Sus mujeres estan consideradas como las mas hermosas
de Africa Occidental. Son famosas entre todas las nobles
del Futa Dyalon, Guinea, con sus altos peinados en forma
de cascos, “una de las mas bellas realizaciones capilares”,
segun Mercier.

Los fulbe se subdividen en dos grandes grupos: los
ndémadas, o mejor, trashumantes, (llamados burure, y elinico



pueblo exclusivamente ganadero® del Occidente africano),
celosos conservadores de sus costumbres tradicionales y su
religion ancestral, y los sedentarios (agricultores y criadores
de bovinos), profundamente islamizados.

El pais de los pastores trashumantes es la sabana sajeli-
ana, donde dominan las acacias, crecen tipos especiales de
palmas como las llamadas dum’ y roniero,” y germina la
hierba cram-cram." Los sedentarizados habitan en las llan-
uras sudanesas, donde reinan los baobab y los tamarindos.

II

Algunos historiadores'? sostienen que es probable que
los fulbe procedan del Alto Nilo y que emigraran en la
época prehistorica a través del Sajara (Tibesti-Tassili-Adrar),
que entonces era mas himedo, hasta el sur de la actual
Mauritania, en busca de nuevos pastos para sus rebafos. Las
pinturas rupestres sajarianas, que datan de varios milenios
a.n.e .,serian en tal caso obra de estas poblaciones, pues los
tiposide hombre y mujer representados, sus habitos de vida,
su vestimenta y tocado, presentan grandes semejanzas con
los de los fulbe “ndémadas”. Sin embargo, aun faltan pruebas
arqueoldgicas definitivas que confirmen esta hipdtesis, y ni
las tradiciones orales del propio pueblo hacen referencia
alguna a esa gran emigracion transajariana prehistorica.

Otros historiadores sostienen que durante el siglo
XIV los fulbe iniciaron su emigracion desde las margenes
del rio Senegal hacia el este, pero Labouret' considera que

* antes de nuestra era
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ya desde finales del XI, probablemente bajo la presion de los
almoravides, que descendian entonces hacia el sur, algunas
fracciones abandonaron los pastos del Senegal medio para
remontar hacia el nordeste, tomando de nuevo asi la ruta
seguida en otra ocasion por sus antepasados, pues segun
tradiciones locales eran originarios del sur mauritano
(Termés y el Hodh) y la aridez creciente del Sajara los
obligd a abandonarlo.

A partir del siglo XV, y sobre todo del XVIII, algu-
nas secciones de los fulbe lograron fundar poderosos
reinos e imperios en muchos de los territorios donde se
habian establecido como simples ganaderos, tras obtener
autorizacion de los agricultores, “duefios de la tierra”.'*

La dinastia de los Dialube (1400-1810) en la region del
Kaniaga, el reino de los Denianke (XVI-XVIII) en el Futa
Toro, los estados teocraticos del Futa Dyalon (1715), Futa
Toro (1776), del Bondu, y los imperios de Macina (1810),
Sokoto (1804), Adamawa y otros, dominaron la historia
del Suddn Occidental y Central hasta la llegada de los
invasores europeos a fines del siglo pasado. En otras zonas
permanecieron unidos a sus formas de vida trashumantes y
adorando a sus dioses ancestrales.

Entre los conquistadores y grandes politicos fulbe
se destacaron: Kole Tenguila Ba, Ardo Magan Dyalo,
Karamoko Alfa, Ibrajima Sori; el famoso reformador
religioso Usman dan Fodio (1754-1810/15), iniciador de la
Guerra Santa (Yijad)” en Nigeria del Norte, en 1804; su
hermano Abdala (1766-1829), Mojamed Belo (1781-1837),
hijo de Usman; Seku Jadmadu Bari (;-1844), Adama (;-1847),
y Alfa Yaya Dyalo, el gran héroe de la resistencia guineana



frente a la penetracion colonialista francesa.
I

Los fulbe se dividen tradicionalmente en cuatro cate-
gorias sociales: los nobles, duefios de los rebafios, pastores
y guerreros que pertenecen a las grandes familias de los
Dial, los B4, los So y los Bari; los siervos, dedicados a la
agricultura y a los trabajos manuales; las gentes de casta
o artesanos; y los diawambe, comerciantes o artesanos,
considerados “primos de los nobles”.!®

La lengua negro-africana hablada por este pueblo
es catalogada por Delafosse dentro del grupo senegalo-
guineano de la gran familia lingiiistica sudanesa, mientras
que Westermann y Greenberg la incluyen en el grupo
llamado oeste-atlantico. Sus dialectos, que se hablan desde
el Atlantico al Nilo, son conocidos con diversos nombres
(peul, ful, fula, fulani, fulbere, tuculer, pular, etc.), pero los
propios fulbe llaman a su lengua fulfulde.”

La escritura arabe ha servido en el Futa Dyalon (Gui-
nea), en el Futa Toro senegalés y en el Macina de Mali para
transcribir esta lengua.'s

Las letras alcanzaron un notable desarrollo en el siglo
XIX, como lo atestiguan numerosas obras de teologia, de-
recho, historia, hagiografia, arte de la versificacion, cuentos,
proverbios, poesia, etc., aunque su origen es mucho mas
antiguo. Alfa Ibrahim Sow' sostiene que en el Futa Dyalon
pueden definirse tres tipos de literatura, teniendo en cuenta
la situacion sociopolitica del escritor:

Primero, una literatura aristocratica y de expresion
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arabe, lengua considerada como el vehiculo de civilizacion
por excelencia en el Africa sudénica, y ademas de caracter
sagrado por ser la empleada en el Coran, Libro Santo de
los musulmanes.?’ Literatura que nacié y adquirié forma
escrita a través de la islamizacion, sobre todo durante los
siglos XVI y XVII. Obras creadas por una élite intelectual
formada por cheikhs, almamis, walis, alfas y otros miembros
de las clases dominantes, Uinicas en practicar el islamismo
por entonces entre los fulbe.

La produccion literaria de ese periodo esta represen-
tada por poemas de glorificacion a Dios, al profeta Mahoma
y a sus compaieros, y de alabanza a los grandes sefiores,
asi como por gestas y oraciones funebres. Eran obras
didacticas y de contenido religioso o de entretenimiento.
En la mayoria de los casos se inspiraban en la poesia arabe
clasica, en forma y contenido. Los libros se utilizaban para
propagar la fe musulmana y convertir al pueblo a la nueva
religion. Para lograr este fin, los letrados se vieron forzados
a emplear la escritura ayami —‘alfabeto arabe adaptado por
medio de puntos diacriticos suplementarios a la fonética de
sus utilizadores”,*' en la transcripcion del fulfulde, y asi
poder difundir con mas rapidez los dogmas islamicos entre
las masas iletradas.

Durante el siglo XVIII, y especialmente en el XIX, la
religion de Mahoma dejo de ser aristocratica para convertirse
en popular, en una fuerza nacional y politica.?> Un publico
mas numeroso aprendio a servirse de la escritura, y su gusto
por temas mas variados y menos esclavos de los modelos
arabes oblig6 a evolucionar a los letrados.

Junto a ese tipo de obras apologéticas fue surgiendo
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una literatura laica, creada por escritores que habian roto
con el dogmatismo de las ¢élites cultas. Su estilo era mas rico,
mas satirico, y constituyé un movimiento de reivindicacion
nacional y de libertad espiritual.

El siglo XIX vio nacer numerosos escritores en el Futa
Dyalon que desarrollaron una rica tradicion literaria en
arabe o en fulfulde, y que en la actualidad sigue produciendo
sus frutos en ambas lenguas.

La tercera forma de literatura estd constituida por
creaciones anoénimas y orales de campesinos y ganaderos,
cuya tematica esta intimamente relacionada con todos los
aspectos de la vida del hombre comun (las costumbres,
el amor, la muerte, la guerra). En ella se reflejan los
sentimientos mas profundos del pueblo fulbe.

En el Futa Dyalon la “poesia se situa, por asi decirlo,
en la confluencia del lenguaje hablado y de la lengua escrita
[...], el poema se escribe, sobre todo, para ser dicho, recitado
y escuchado. El poeta, que se dice yimoowo, es decir, cantor,
compone poemas o cantos, guimol en singular y guimDi
o guimi en plural. En cuanto a la poesia se dice yimoore
o yimre, es decir, cancion o musica”. “El poema queda asi
como esa musica antes que todo, es decir, una voz, una
sonoridad que se desea agradable al corazén y dulce al
oido”.*

Con la islamizacion de los fulbe su poesia escrita
recibid influencias de la poética arabe en la estructura del
verso y en la métrica. El verso fulbe esta formado por dos
hemistiquios de igual extension y duracion. Su poesia es
cuantitativa pero el verso no es silabico, porque no contiene
siempre el mismo numero de silabas.
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Los metros de la poesia clasica arabe mas conocidos y
empleados en el Futa Dyalon son el kdamil, el tawil, el basit,
el sari, el wifir, el rajaz y el mutaqgarib.**

Entre los cantos de inspiracion religiosa o beytooyi,
Christiane Seydu® distingue: “los yaareeyi o yettooyi, a
menudo consagrados a los lamentos finebres dirigidos a un
personaje preciso, el waynorde, elogio funebre mas lirico,
mas elegiaco, y en fin, los waayooyii (sermon, exhortacion...)
mas metafisicos”.

Acerca de los fulbe del Macina (Mali), Jampaate Ba*
sostiene que “en su rica diversidad, la literatura peul com-
porta géneros por los que siente mayor predileccion: la ep-
opeya, la poesia pastoral, el cuento y la satira”.

Entre sus héroes épicos se destacan: Silamaka,
Gueladio Samba Yegui, Puloru, Durowel Pindéwel, Bokari
Dyan, y muchos otros, cuyas hazafas “no cesaran de ofrecer
los cantores peul con inflexiones moduladas de sus voces,
acompafiadas por las notas evocadoras de sus guitarras
joddu”*’

En cuanto a los cantos bucdlicos o naiinkoyi, se
encuentran entre las producciones mas abundantes de la
literatura fulbe, y son quizas la forma mas original de su
poesia. Comparables con los mas hermosos ejemplos de
poesia pastoral de cualquier época y lugar.

Los cuentos pueden ser de contenido moral, didactico,
fabuloso, alegorico, legendario, etc.

La satira es del dominio de los waridiasi y segueyi,
cantores de origen noble convertidos en trovadores
vagabundos que recorren el pais ridiculizando en sus cantos
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a todos los sectores de la sociedad (jefes, santones, hombres
del comun) y sus vicios.

También son notables en el Macina los poemas
funerarios llamados burudye, acerca de la muerte o sobre
el que va a morir en el combate, donde lo elegiaco alcanza
niveles extraordinarios. Estdn emparentados con el /lanto
espafiol, y ambos se derivan de la borda arabe.?

Por su parte, Aly Dyalo Mali*’ sefala tres formas
principales de poesia fulbe, que corresponden a las
categorias tradicionales en que se divide ese pueblo: la de
los nobles y diawambe, la de las castas y la de los cautivos.

En la poesia de los nobles, distingue: los burudyi,
cantos patridticos que celebran las hazafias de los que
mueren combatiendo. Los sirudyi, poemas de circunstancias
improvisados por los nobles en alabanza de su objeto
amoroso (persona, animal o cosa), algunos de los cuales son
puestos en musica. Los na’in-kodyi, cantos bucolicos muy
abundantes —’los mas originales, los mas ricos en rimas y
en ritmos”— y que considera “los mas caracteristicos del
alma peul”. Y los dyime, cantos religiosos mas recientes.

La poesia de las gentes de casta segiin Mali, es por
si sola un vasto dominio con multiples aspectos, llena de
imaginacion y rica en invenciones fabulosas. Dividida en
estrofas y acompafiada de una musica particular cuyas
melodias tradicionales provocan una cautivante sensacion
entre aquellos a quienes les son familiares, también
comprende piezas laudatorias, ditirambos circunstanciales.
Esta poesia es a menudo burlesca y satirica.

Loscantosdelos siervos, llamados direre, seacompafian
de musica y danzas casi acrobaticas. Generalmente tratan
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acerca de las labores agricolas y dirigen alabanzas a los
campesinos.

1A%

Entre las mas notables figuras literarias fulbe que es-
cribieron en arabe o en ayami, o en ambas formas, podemos
citar: Abdala dan Fodio, Thierno Abdurajmani Ba, Thierno
Aliyu Biba N’Ding, Bademba Issaga, Thierno Chaiku
Manda, Thierno Dyawo Pelel, Alfa Jamidu Jam Sambo,
Jamfodye Soko Ndema, Mujdmmadu Aliyu Tyam, Thierno
Mujammadu Samba Mombeya, Thierno Mujammadu Wuni
Saegale, Mujammed Belo, Rajmatulaji, Thierno Saadu
Dalen y Usman dan Fodio.

Entre los modernos autores fulbe de lengua francesa
se destacan: Amadu Jampaate Ba, Cheikh Amadu Kan,
Bakary Dyalo, Alfa Ibrajim Sow y Umar Ba.

En la actualidad el fulfulde también se transcribe en
caracteres latinos. Se emplea en la prensa, la radio y la
administracion. En el norte del Camerun es lengua vehicular
y de prestigio. *

Hoy el mundo conoce cada vez mas esta literatura
gracias a la labor de recopilacion, traduccion y divulgacion
iniciada por grandes amantes de las civilizaciones africanas
como Frobenius, Delafosse, Gilbert Vieillard, Gaden,
Monteil, Lacroix, Lebeuf, Pfeffer y Hiskett, que desde hace
mas de cincuenta afnos dedicaron sus vidas a la amorosa
tarea de restituir ante los ojos europeos alienados por el
colonialismo el verdadero rostro de los pueblos africanos.
Y la generacion de intelectuales contemporaneos de lengua



fulfulde como Jampaate Ba, Alfa Sow, Christiane Seydu,
Eldridge Mojamadu y otros ha ocupado en los ultimos
afios el primer plano en el estudio de su literatura materna,
armados de un instrumental moderno y con la ventaja de
conocer desde adentro su lengua y cultura.

En verdad, como ya hubo de decir Frobenius, la idea
del negro barbaro “es una invencion europea”, y los pueblos
africanos no cayeron con las ultimas lluvias.
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34. COMO EL MUNDO FUE CREADO DE UNA GOTA
DE LECHE

En el principio habia una enorme gota de leche.

Luego Doondari vino y creo la piedra,

luego la piedra creo el hierro,

y el hierro cre¢ el fuego,

y el fuego cred el agua,

y el agua cre¢ el aire.

Luego Doondari descendi6 por segunda vez.

Y tomo los cinco elementos.

Y los model6 en hombre.

Pero el hombre era orgulloso.

Entonces Doondari cre6 la ceguera, y la ceguera
vencio al hombre.

Pero cuando la ceguera se volvio demasiado
orgullosa,

Doondari cred el suefio, y el suefio venciod
a la ceguera.

Pero cuando el suefo se volvio demasiado
orgulloso,

Doondari cre6 la zozobra, y la zozobra

vencio al suefio.

Pero cuando la zozobra se volvid
demasiado orgullosa,
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Doondari cred la muerte,
y la muerte vencio a la zozobra.
Pero cuando la muerte se volvié demasiado
orgullosa,
Doondari descendio por tercera vez,
y vino como Gueno, ! el eterno,
y Gueno venci6 a la muerte.

1 Gueno: Dios



35. CANTICOS DE LOOTARI

Barfio sagrado: Bafiémonos en el estanque del pastor.

Baio sagrado: jPara disipar el mal y que no enmohezcan
nuestros corazones!

Baio sagrado: ;(Quién habia dicho que no amaneceria mas?

Bafio sagrado: Hace un dia bafiado de luz.

Baio sagrado: Nuestras cabras volvieron para hacerse
ordenar.

Bafio sagrado: Nuestros corderuelos descienden hacia el
abrevadero.

Bafio sagrado: El gran bovino blanco muge avanzando.

Baio sagrado: El gran bovino amarillo tiene cuernos que
matan.

Bafio sagrado: El gran bovino negro muge ruidosamente.

Baio sagrado: El bovino rojo escarlata no esta famélico.

Bafio sagrado: Vayamos al bafo sagrado.

Baio sagrado: Donde una estaca de oro cilindrica esta
clavada.

Bafio sagrado: jArranca la estaca de plata y vete!

Baio sagrado: El dia del bafio sagrado, el avestruz vuela
por los aires.
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36. NAIINKOYT, I

La indolente marcha de los bueyes que vuelven
cebados de la trashumancia provoca entre las mujeres fulbe
un entusiasmo que arranca a sus pulmones ;yu! jyul* de
admiracion dignos de los héroes que regresan de la batalla.
En cuanto a mi, su pastor, que los llevo al pasto, esta marcha
me inspira un poema...

Que se ria de €l quien quiera. La burla no me impedira
decirlo: la mas encantadora de mis enamoradas, aquella por
la cual mi corazon no cesa de latir, es, creedme, la vaca.
Bella dama que, en el Borgu, se adorna con flores amarillas
de oro y blancas de plata de nenufar...

(Puede compararse conmigo el hombre que lleva una
vida voluptuosa, arrastrandose durante el dia de una estera
lisa a otra, y adormeciéndose por la noche en los brazos de
aquellas cuyos muslos se pusieron gordos y blandos por la
leche y la mantequilla producidas por la vaca?

Cantando, el descanso que procuro en mi trama esta
justamente hecho para permitir al coro acoplar su cadencia.
Mis rechazos no son torpeza accidental. El mugido de la vaca
es bastante elocuente para inspirarme un feliz pensamiento
y terminar mi cancion.

2 Yu-yu: Gritos prolongados de alegria que lanzan las mujeres.
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37. NAIINKOYT, IT

jOh¢!, alegre noche, apareces antes que el sol despunte,
brille, ascienda. TG empafias y luego eclipsas su luz.

Mientras dura, los becerros permanecen con sus trabas
y los mas jovenes de ellos permanecen echados.

jOhé!, alegre noche, eres ocasion para hacer resonar los
tambores y estremecer los costados de los negros.

T eres mi momento preferido: tiempo en que gusto de
apoyar en el hombro mi lanza y mi cayado, inclinar
ligeramente la cabeza para impedirles caer, y coger y
puntear las cuerdas de mi guitarra.

Me interno por los pequefios senderos, correteo por los pastos

[de noche.
iOhé!, negra noche, voy por ti a la alta selva, a cantarte alli
un canto que transporte.

Mi ropa extiendo sobre una termitera. Mis bueyes, que
franquearon el seto del corral, se dispersaran por las

[altas
hierbas. No hay moscas ni espigas de mijo, ni enjambre
de insectos picadores.

El ruido de la aldea perdiose en lontananza; es entonces
cuando se vuelve agradable escuchar la guitarra.

No aparecio la luna. Su resplandor no incendio el cielo, ni
borro6 la belleza de las estrellas.

Mis bueyes se mueven y pastan. Por encima de mi, las
estrellas brillan, relucen en la oscuridad. Se lanzan por
el espacio, rayan el cielo y lo iluminan.
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El que hace pastar al raso, engordard, sin duda, su ganado.

El deseo de engordar el mio es el unico motivo que pudo

hacerme interrumpir mi suefio junto a Dikko, la de tez
clara,’ la de cabellos largos y lisos. Ella exhala un suave
olor y nunca hiede a pescado. No exhala olor a sudor,
como lasrecogedoras de lefia seca. No tiene en la cabeza
la placa sin cabellos causada por los haces de lenia.

Susdientes son blancos, sus ojos se parecen a los del cervatillo
recién nacido de la gacela mojor, atiborrado de leche de
una ubre que la deja manar por vez primera.

Ni su talon, ni la palma de su mano son rugosos sino suaves
al tacto como el higado; y aun mejor, como el liso vellon
del kapok.*

Mi buey, que camina al frente, ha mugido. Sale bruscamente
del rebafio y se detiene, alza la cola, la cabeza baja.
Saltay golpea la tierra con sus patas; avanza, retrocede
luego, mira ora a diestra, ora a siniestra, y a veces,
caminando de lado, se desplaza.

Con la palabra “dial” lo halagan, y horada entonces la tierra
con sus pezufias.

Durante este tiempo mi pequefia guitarra difunde un sonido
muy suave, que el eco nocturno hace repercutir.Una
agradable brisa desgrefia mis cabellos.

Ningun ser humano estd amilado. Enfrente, distingo el domo
de un baobab, que me da la impresién de un genio
acurrucado.

3 Latez carmelita cobriza de los fulbe es con frecuencia exaltada en sus
poemas como atributo de la mas pura estirpe y nobleza.
4 Especie de ceiba africana (Eriodendron orientale).



El de corazon fécil de sorprender no hace pastar de noche
por no recibir visitas...

Pero el que a las visitas no teme obtiene los favores
femeninos: coqueteria, cantos y regalos de bienvenida.
Para ¢l tocaran las guitarras. Las mujeres fulbe le

[cantaran

alabanzas, y también a los animales de himedas narices
que se pavonean caminando y balancean encabritindose
una giba grasienta y carnosa.
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38. CANTATA DE LAS VACAS

Yo llamo: ellas responden. Helas ahi...

Avanzan sobre mi, me cubren,

llegan como un rio en crecida,

como rios avidos por mezclar sus aguas;

el Kunkure, el rio Negro y el Dyoliba confluyeron,

sus ondas corren: mis vacas me inundan, me sumergen,
me he ahogado en mi rebafio...

La cuerda me falta para atar mis becerros.
Mis vacas llegan:

ellas entran, pisoteo;

salen, atropello;

pastan y ramonean;

resoplan en la sombra;

se levantan y se desperezan, bufan;
van a beber el agua tranquila: jOh paz!
Pasan el dia en las montanas,
descienden a los valles,

y regresan, joh las bienvenidas!...

Se acoplan:

helas ahi que estan prefiadas, que se redondean.
Pastan y mugen de ternura,

la leche rezuma de sus ubres demasiado llenas,
gota a gota:

la leche es ordenada con gran ruido.

Mis vacas se multiplican como babuinos.
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Se arremolinan como péjaros...
Oh, mis toros, mis terneras, mis becerros...

Oh, mis vacas: corredoras, dispersas, reunidas.

Por la falda de los montes, por las crestas, trepais,
descendéis, coméis, os saciais.

De hierba tierna, de hierba corta, de alta hierba de primavera
y de otofio, de hierba que brota tras el fuego: jOh bella
hierba de las praderas, cafia, hierba de las flautas!

Os abrevais con agua pura, entrais en el redil;

yo os encierro, le doy vuelta al redil, estdis guardadas.
jOh madres!

Se acuestan, rumian, mugen,

peen, mueven la cola, levantan polvareda,

se lamen, estiran sus flexibles cuellos,

vuelven la cabeza hacia mi: suefian con la dicha

Y en la dicha despiertan.

Oh, prosperidad, abundancia...

Llena las escudillas de ordenar,

llena las tazas de cuajar,

llena las tazas de mantequilla...

Oh, las manos grasientas de crema,

los vientres llenos, las bocas satisfechas...

Oh, mi reposo, mi 0cio; mis mujeres numerosas,

mis hijos numerosos, mis campamentos NnUMerosos, mis

esclavos

Numerosos...

El suelo resuena bajo el paso de mis vacas, el monte retumba,
los valles mugen con sus mugidos... Mi rebafio se alza,
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parte, estremece la tierra, sacude las arboledas, desfonda
los pantanos, desvialosarroyos, desenmaranalosbosques,
traza senderos; el ruido de mis rebafios hace temblar la
tierra, el suelo vibra; delante de ellos huyen los bufalos
y los antilopes, la polvareda se levanta, los babuinos
ladran, las fieras se apartan; la miseria se aleja...

Tengo vacas

Como las riquezas de Dios:

como el farallon tiene monos,
como la montafia tiene fuentes,
como la landa tiene antilopes,
como el rio tiene peces,

como el bosque tiene pajaros,
como la gran selva tiene elefantes,
tengo vacas...

Henchios, henchios, oh, mis rebaifios,
como las olas del rio bajo el viento,
alrededor mio, como las ondas alrededor
de un lefio sumergido, ahogado...



39. POEMA DE AMOR

Con mis ojos grandemente abiertos

la distingui a través de un ligero velo,

el velo de la aurora.

No podia creerles a mis ojos

que fuera ella.

Y sin embargo era bien ella,

y no otra sino ella misma.

Ella que me ama tanto,

ella que yo amo mucho.

La reconoci por su esbelto talle,

esbelto a la manera del talle de una mujer-avispa.
La reconoci

por su grupa firme y redondeada en media luna.
Grupa que balancea caminando

y que balancea todo su menudo cuerpo;

la reconoci por su fina boca,

guarnecida de blancos dientes

y cerrada por dos labios sin espesor,

dos labios delgados,

teflidos de azul como un puro cielo,’

dos labios que se abren

y se cierran con una cautivante gracia.

En el momento en que la complicidad de la luz,
la luz emitida por la boca amarilla del sol,

del naciente sol, alla en el horizonte oriental,

5 Las mujeres fulbe realzan su belleza tinéndose las encias y los labios
de azul. También ennegrecen sus parpados y cejas con antimonio, y
se pintan las ufias de rojo con alhefia.
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iba a permitir a mis 0jos

embriagarse con sus puras formas,

como un bebé se embriaga con la leche de los senos
henchidos toda la noche,

jla pudical,

calificarla no puedo de otro modo,

me dijo: “Adios”.

Se escabull6 mimosa,

mas graciosa que nunca.

Me djjo:

la luz del sol traiciona a los enamorados,
excusame,

te amo.

Me abandon¢ en la llanura

y su ausencia incendi6 la llanura de tristeza.
Y mi corazén y mis entrafias cogieron fuego,
se consumian

y yo moria

viendo la silueta esbelta de mi amada
esfumarse en la llanura,

llanura inmensa que desciende

y la traga.

Ella partié como parte un espejismo.

Me dejo todo jadeante, en las cenizas,
muriendo de crueles desesperos.

No puedo dirigirle palabra dura alguna

por respeto a ella,

por respeto a la mujer.

6 Se refiere a un declive del terreno.
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Mi mujer,” mi tia y mi hermana son mujeres.

Espero que en los proximos crepusculos,

cuando el gran cielo esté engastado de estrellas,
centelleantes como preciosas perlas,

mi amada volvera.

Volvera a rociar mis cenizas

con una fina Iluvia, hecha de sus lagrimas y de su saliva,?
cuya virtud me resucitara.

7 La poligamia es permitida por el Islam y por las religiones africanas
preislamicas.

8 La saliva de los morabitos (santones) y de las personas virtuosas se
considera cargada de baraka (gracia divina). (La saliva de los posesos
por los dioses tiene ashé).
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40. LELE

No me pegues, no me pellizques.

Si me tratas brutalmente, ;quién me vengara?
Si me pellizcas, ja quién me quejaré?
Evita cada noche ver mis lagrimas.
Lava mi ropa, échale aiiil,

doblala toda, perfumala con incienso,
plancha la ropa, extiende ahi la estera,
y ven a conversar.

Acércate, y frotame el cuerpo,
ipequeiita!

iQue Dios te dé vida!

Yo te amo, te quiero,

te felicito y espero de ti.

Has sazonado la comida insipida.
Hurafo cuando estoy cerca de ti;
Lejos de ti vivir me es imposible.
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41. EL AUSENTE

T sabes que después de haberte abandonado no te he vuelto
a ver;

mis ojitos se volvieron lagos a fuerza de mirar

a lo lejos; mis piececitos se hundieron en el suelo

poco a poco.

Estoy loca por mi pequefio Samba Dyalo.

El que era mi tintura roja se bate:

que Dios tome partido por él.
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42. NOCTURNO

El cielo se oscurecio con el azul intenso
de las telas de algodon tefiidas con indigo;
la niebla se escurrid en goticas

de leche fresca.

La hiena rugio; el senor de la selva

ha respondido...

Es entonces cuando con una persona

de tez clara es dulce cambiar

secretos.
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43. DESDOBLAMIENTO

El Buen Dios cre6 ocho cosas, por pares, que se han
desdoblado:

ganancia y satisfaccion,
ciencia y educacion,
amor y confianza,

casa y seguridad.

Se gana, sin estar nunca contento;
Se instruye uno, sin mejorarse;
Se ama, sin tener confianza;

La familia ya no es un hogar.
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44. LAS SEIS DIFICULTADES
Seis cosas son dificiles en este mundo:

hablar a la vez y ponerse de acuerdo;

emprender algo juntos y seguir juntos;

obtener y contentarse (o compartir);

estar en una situacion critica y tener buena cara;
poder y contenerse;

haber maldecido y honrar.
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45. CINCO MALES, CINCO REMEDIOS...

Yo no gustaba de la mala mujer:

la casa vacia me la ha hecho amar.
Yo no gustaba de la cena tardia:

la noche sin comer me la ha hecho afiorar.
Yo no gustaba del campo alejado:

el precio del grano me lo ha hecho querido.
Yo no gustaba de quien daba poco:

he gustado de ¢l, viendo a quien nada me daba.

Yo no gustaba del murmurador:
el hombre brutal me ha hecho que guste de la
mala lengua...
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46. LOS TRES BOCHORNOS...
Hay tres circunstancias bochornosas en este mundo:

—ser sorprendido acostado con una mujer
antes de haber satisfecho el deseo;

—ver una declaracion de amor rechazada
por una mujer fea;

—acostarse al lado de una mujer que os deja con el deseo
para irse a acostar con el hombre que ella prefiere.
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47. LA MUERTE DEL VALIENTE

Elefante sin pastor,

el valiente es el que impide a los valientes
poner pie en tierra.

Aquel cuya punta hiere pecho

y espalda.

El dia en que el valiente muere, las 1agrimas no
convienen,

joh madre mia! jOh padre mio!

Que Dios no me mate de una miserable
muerte que deshonre,

de una miserable muerte en un lecho,

con las lagrimas de los jovenes y los gemidos
de los viejos,

las suplicas en nombre de Dios, de la madre
y del padre,

el morabito de ganchudos dedos,

que, todos, dinero es lo que codician.

iPero que Dios me dé la muerte del valiente!
Cuando la pélvora ha sido repartida en cargas,
las balas puestas en reserva en la boca,

las almas confiadas a Dios,

sobreviene entonces la muerte del valiente.
El gran buitre’® se posa en tierra

Y dice balanceandose:

“ese, es el cadaver hinchado de un

9 El buitre es considerado un animal sagrado por casi todos los pueblos
africanos desde la antigiiedad faraénica: “no come el corazon de los
valientes muertos en combate” (Bambara).
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caballo de raza;

ese, es el cadaver tendido de un
valiente.”

Y sucedio que la madre del valiente
no fue informada.
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48. CANTO FUNEBRE

El dia en que suenen las trompetas de guerra,

el dia en que se toquen los grandes tambores de los jefes,
el dia en que se eleven las lamentaciones de las plafiideras,
en que las bridas se toquen,

en que los jovenes se cifian,

en que la mano izquierda sujete las riendas

y la derecha coja el sable.

jEse dia!

Cenara el palafrenero con un puiado
y los caballos cenaran con sus frenos;
el valiente, con una nuez de kola,

y el cobarde, con malos pensamientos.

Por Dios, si el Incomparable es muerto,

su madre llora, detras de la cabana,

su padre llora y se acaricia la barba,

El adulto llora y se golpea el pecho.

Y se ve a los heridos arrastrar a los muertos

El caballo negro mojada tiene la grupa

por el sudor del celoso enfurecido,

esta mojado igual que un orador.

Las lanzas rozan los cabellos demasiado largos,

y si la bala queda en la cabeza,

el humor por el cerebro se esparce.

El valiente no le teme a la pdlvora ni a sus quemaduras,
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el valiente no tiene miedo de romperse los huesos,

no teme a las balas ni a sus heridas,

mientras que el cobarde huye, maldice a su madre

y no vuelve en si mas que con los talismanes.

Pero he aqui que abaten a los que obstruyen las brechas:
iYa no es el momento de lustrar la lanza!

Nuestra mano izquierda es la de las larguezas,

y nuestra derecha es la de las cestas de kola.

Si nuestros muslos estan hechos para las estriberas,
nuestros pies estan formados para los estribos.

Yo amaba las muchachas, los conciliabulos,

el choque de los brazaletes y la vergilienza nocturna.
Y yo sabia hacer chasquear mis dedos

y yo sabia disputarme los pafios...

jHumillacion! jEs a mi a quien han herido!

(Conocéis nada mas lastimoso

que la muerte de un muchacho que no estaba enfermo,
que la muerte de un potro que no estaba resfriado?
Helos ahi enterrados en el fondo de los hormigueros,
con sus pies se construiran las termiteras

y los huesos de sus manos aplaudirdn sus bravos.

He aqui que viene, brincando, el buitre macho,
seguido de su hembra, sobre el cuerpo

de este muchacho que no estaba enfermo.

“Aun si €l actud mal, es lastima”,
dice ella, “;no le echarian acaso un dafio?
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(O bien fall6 su golpe?”” El macho

le responde: “jLibranos del mal!”

Y agreg6: “No es un pariente,

es un jovenzuelo, no es tfu joven...

jArrancale la nariz, el vientre, yo lo cojo!
iTiremos bien fuerte, que las entrafias salgan!”

Era uno de los galanes favoritos de las aldeas,

un joven cabal, con instruccion,

que frecuentaba las callejuelas en las citas veleidosas,
a quien se ofrecian las muchachas con pasion.

Y he ahi todo lo que Wordu Gooro cuenta,
mientras que el relato de Baamu nada vale:

El mismo ignora lo que dice: jcuidado!

Si le inmola a su huésped, es duro y avaro...
Nunca probo si era vulnerable.

Nunca hubo que curarlo de un lanzazo,

que extraerle pedazos de carne de su cuerpo.
En nadie, ni siquiera en ¢él, tiene confianza.

Pero yo canto las alabanzas de mi pulo',
y tefiré de oscuro los dedos de mi pulo.

10 Pulo: Singular de fulbe
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49. SILAMAKA DEL MACINA

Silamaka fue a buscar un adivino.

Le pregunt6: “;Donde estéd el mago que puede volver
mi cuerpo invulnerable y mi mirada insostenible?”
El vidente lo mird: “Eso solo lo obtendras
atrapando cierta vibora,

el grueso negro'' del bosquecillo de Galamani.”
Ese reptil era el rey de los genios.

El adivino también dijo: “Hay que cogerla viva

y completamente viva cubrirla con signos magicos,
y completamente viva recubrirla de cuero

y hacer con ella un cinturén para tu talle;

si lo consigues, nadie, hombre o genio,

podra en lo sucesivo mirarte de frente.”

Silamaka regreso a su casa.

Hizo sonar los tambores de guerra,

todos los notables y los jefes de guerra

de los estados de su padre se reunieron.
Entre todos escogi6 cien caballos,

pero montados por valientes, y les dijo:
“Id a buscarme la serpiente de Galamani.”
Ellos aceptaron esta peligrosa mision.
Cuando estuvieron en el lindero del bosquecillo sagrado
la vibora desenrosco sus anillos,

se sento sobre la cola y escupio su saliva.

11 “El grueso negro”: Asi se designaba a la serpiente sagrada de
Galamani, isla proxima a Sanssanding.

134



Los jinetes quisieron penetrar en su antro,
pero vieron que una horrible muerte les esperaba.

La serpiente de Galamani hizo huir a los cien jinetes.
Atrapo al ultimo, lo apretd fuertemente y lo asfixio.
Los noventa y nueve restantes regresaron junto a Silamaka.
le dijeron: “Hemos encontrado

El bosquecillo de Galamani ardiente y rugoso.”
Silamaka dijo: “;Es mas ardiente que el fuego?”
Quedo sin respuesta su pregunta.

A la siguiente mafiana envid otros cien jinetes.

El grueso negro procedio exactamente como el dia anterior.
A la tercera, Silamaka decidio:

“Esta vez seré yo quien conducira el ataque.”

Hizo ensillar a Soperekafie.

Soperekane es un caballo todo blanco.

Silamaka pisoteé al herrero,'

agarro al zapatero,

se sento sobre el lefiador,

espoled su montura,

la hizo encabritarse,

su cola golpe¢ la arena,

y los cien caballos se pusieron en marcha.

Ved esos sementales, esos vigorosos machos,

tan hermosos cuando estan ocupados en pastar

ipero que en el ataque se vuelven asesinos!

Se pusieron en marcha, rugiendo como el trueno;

12 “Piso6 el estribo, cogid las riendas, se sentd en la silla.” El poeta se
refiere al objeto nombrado a su fabricante.
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lo que era alto, lo aplanaron,

lo que era corto, lo saltaron,

lo que era verde, lo arrancaron,

lo que era seco, lo quebraron;

galopaban, kerbekebe,"

las briznas de hierba se doblaban,

era Silamaka quien se desplazaba.

Los animalitos salvajes, adivinando

que un gran acontecimiento se preparaba,
enloquecidos se refugiaban junto a sus madres.

Un griot* recit6 la divisa de Samba:'®

“Samba, si un hombre osa decirte que tu ojo es blanco,
le abres el craneo sin tardar.

Invisible es el cartilago

que separa la nariz del hipopotamo;

Invisible es Samba Gueladio
jcuando ataca al hipopotamo!”

Cuando lleg6 Silamaka delante del bosquecillo
vio la serpiente en su posicion favorita,

porque ya habia adquirido la costumbre

de matar un hombre cada vez.

Silamaka dijo: “Detengamos los caballos.”
Desmont6 y le pasé el animal

13 Onomatopeya.

14 El griot acompafiaba a su sefior a los combates para presenciar sus
hazafias y componer su pui 0 epopeya.

15 Uno de los héroes legendarios de los fulbe; se canta su divisa en los
momentos heroicos.



A su fiel cautivo Puloru;'

La serpiente estaba de frente al grupo,
Silamaka dio la vuelta al bosquecillo;

avanzo a pasitos discretos,

agarro de pronto al animal por el cuello,

el reptil se enredod alrededor de su brazo

y le golpeo con la cola en la axila.

Entonces Silamaka se reuni6 con sus jinetes

y estos se desbandaron, todos salvo Puloru;

El valiente pulo mont6 a horcajadas su montura
con el cuello del grueso negro todavia apretado en su pufio.

Puloru solo tuvo que anunciar a los otros

que Silamaka habia capturado a la serpiente de Galamani.
El hijo de Jammadi regreso6 a la casa del adivino.

Hizo buscar al hacedor de signos magicos.

Silamaka seguia sosteniendo la cabeza de la serpiente.
Puloru vino a agarrarle la cola,

el mago la recubriéo completamente de disefos,

luego el zapatero enfundo la serpiente con cuero

y la dej6 secar a pleno sol;

Cuando todo estuvo terminado, Silamaka se la cifi6 al talle
Y pago al zapatero diez mil cauries.

El mago le dijo entonces:

16 Siervo muy querido por su amo Silamaka. Inseparables
compafieros de aventuras, han pasado juntos a la inmortalidad.
“Se le consideraba como un gran héroe y la leyenda cuenta
que cuando en la pelea Sira Maga Noro [Silamaka] por un
lado mataba a un hombre, Polor [Puloru] por el otro tumbaba
al suelo a un enemigo.” Frobenius, Leo: FEI decameron
negro. La Habana, Instituto Cubano del Libro, 1972, p. 62.
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“Ve al mercado con ese cinturén.”

Dirigiodse el pulo a la aldea de Tena.

Estaba la feria en su apogeo.

Sujetd el cinturdn para juzgar su efecto.

Todo el mundo echo a correr en todas direcciones,
hombres y mujeres gritaban sin poder contenerse;
cuatro veces Silamaka recomenzo,

cuatro veces las gentes se desbandaron;

entonces, Silamaka saltd sobre su caballo

y a Keket, su aldea, regreso.

Silamaka abandono su residencia.

Se dirigio6 a casa de Jambodedio."”

Cuando hubo llegado, hizo anunciar

la visita amistosa y fraternal de un extranjero,
pero tuvo cuidado en no precisar

que se trataba de Silamaka en persona.
Silamaka estaba acompanado

de Puloru, su cautivo de choza.

Jambodedio ordené que lo hicieran entrar

y adivind'® que era Silamaka.

Puloru hablé por su amo: “He venido como hermano

a hacerte una visita de paz.”

Jambodedio respondio: “Especie de aborto de tu madre,
si hubieras venido para hacer la guerra

17 A Gundaka, aldea entre Mopti y Bandiagara, capital del Kunari, lugar
de residencia de Jambodedio.
18 Porque nunca se habian encontrado.



Ni tiempo hubieras tenido de ver el hueco de Kunari.”

No te doy, pues, las gracias por haber venido en son de paz.”
Ofendidse tanto Silamaka

que sobresalieron sus costillas de su torso,

trago en seco,

y un chorro de sangre brotd de su pecho.

Los cortesanos de Jambodedio ironizaron:

“Si estés acatarrado hasta el punto

de moquear sangre en vez de mucus,

ve a hacerte una fumigacion de albarcadyi.”*
Silamaka tom6 a Puloru por la mano:
“Vamos”, dijo. Al salir pregunto:

“;Donde estan los bueyes rojos de Jambodedio?”
Se cruzé con un mendigo, pero éste

mened solamente las orejas

y huy6 a todo correr.

Pero Silamaka le tir6 una bolita de oro:
“Muéstrame donde van a pastar los bueyes”;

el mendigo se contentd con ocultar su oro.
Silamaka le tir6 otra;

entonces el pobre guid a Silamaka

hasta la charca junto a la cual

pastaban los bueyes rojos de Jambodedio.

Eran cuidados por cuatro pastores aguerridos.
Silamaka les dice: “Salud, fulbe, hemos venido
a robar los bueyes de Jambodedio.”

19 Hueco lleno de agua, en medio de la villa, donde precipitaban a los
indeseables.

20 Arbol cuya resina se quema y que posee propiedades medicinales y
“magicas”.
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Los pastores respondieron: “;Suponiendo
que Puloru y Silamaka en persona
acudieran armados con sus lanzas de fuego,
en verdad, no podrian robar estos bueyes!
iMucho menos vosotros!”

Silamaka dijo: “iNo somos ni Puloru

ni Silamaka, pero nos los robaremos!”

Hay entre los pastores uno tan temerario

que se dejo crecer en su craneo

un mechon de pelos llamado “Refugio de arrogancia”;
cuando habla, ruge de fanfarroneria su pecho.

Dice: “jNunca las jovencitas ferobe?!

oirdn contar que los bueyes de Jambodedio

fueron robados por gente de vuestra especie!”

“iUujau!”, lanza Silamaka el grito de razzia,
y docilmente los bueyes rojos lo siguieron.
El joven pastor sostenia tres lanzas

anchas como telapias abiertas:

le tird una a Silamaka,

pero la lanza volvi6 a caer por tierra.
Silamaka era invulnerable.

Los tres pastores y Puloru contemplaban

al joven en lucha con el guerrero.

Logro de repente interponerse

21 Tribu de Sow, Sidibé¢, etc. Jambodedio y Silamaka pertenecen, como
casi todos los jefes fulbe de esa region, a la tribu de los Dialo o Dikko.

140



entre el rebafio y Silamaka,

pero éste le dio la vuelta, y el pulo

Le lanzé su segunda telapia:

Silamaka la evito; le lanzo la tercera;

el Ardo dijo: “Joven pulo, me has enviado tres lanzas
y nada he dicho, porque no acostumbro

responder a una provocacion, ni a dos, ni a tres;
mas nadie me provoca cuatro veces.

Es, pues, mi turno, en fin, de responderte.”

Se enderez6 Silamaka sobre sus estribos;
Soperekaiie se encabrito tanto que su grupa

rozo ligeramente el suelo y su cola barrid la arena;
meneo la cabeza, batio el aire con sus patas,

su cuerpo se volvio tirante como una viga entre dos horcones,
y Silamaka se mantenia sobre el caballo

como una canal fijada a un muro

iTan diestro jinete era!

Tir6 de las riendas, que se tensaron

como el hilo de la trama del tejedor;

manejo al animal como a un resorte que sueltan,
lo espoled y lo lanzo

como un terron de tierra con una honda.

Topd la bestia con el pastor, lo lanzo por el suelo,
su craneo se abrid y sus huesos se redujeron

como tiestos de termitera rota.

Silamaka se puso a pilar el resto del cuerpo

bajo los cascos de Soperekafie,

jasi muri6 varias veces el pobre pastor!*

22 Literalmente: murid y remurio.
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Luego se dirigi6 hacia el segundo guardian.

Este gritd: “jNo nos mates,

somos tus servidores!”

El Ardo dijo entonces: “Conducid, pues, estos bueyes
[a mi casa

y seréis mis fieles pastores”.

Después se volvio hacia Puloru:

“T10, acompanales, Puloru,

porque no puedo ser un bandolero;*

Tengo que quedarme aqui para esperar

todas las consecuencias de mi acto:

isi las treinta y tres aldeas de Kunari

se unieran para formar una sola mano,

yo las trabajaria como el zapatero el cuero,

como el albaiiil trabaja el muro,

como la alfarera trabaja las ollas!”

Cuando los animales desfilaron

por detras de la aldea de Gundaka,

la mujer de Jambodedio los vio por encima de las murallas
y grito: “Hombre de cuello blanco, hijo de Jammadi,
has robado mis bueyes rojos para que yo beba del negro
Mientras Puloru conducia el rebafio,

Silamaka sac6 su sable y lo lanz6 hacia la mujer pulo:
“iDale eso a tu marido, dijo,

12224

23 En efecto el acto de Silamaka es venganza y no rapifia. Es una
provocacion que responde a la provocacion de Jambodedio.

24 Las mujeres de Jambodedio sélo bebian leche de esas vacas rojas, y
nunca de las negras.



como signo de agradecimiento!”*

Jambodedio hizo sonar el tam-tam de guerra.

Pusose a contar los caballos

que iba a enviar contra Silamaka.

Un anciano de la aldea pregunt6 entonces:

“Es que un viejo podria decir una palabra?”

Jambodedio respondid: “Si, si no es una palabra que le
[cueste la cabeza.”

Dijo el viejo: “Ha llegado a mis oidos que los razziadores

no son sino Silamaka y Puloru,

jy esos no son fulbe vulgares!”

Jambodedio regreso a su morada

y saco su fetiche hablador, Saneru;

lo agarrd, lo sacudio, lo interrogo.

Saneru dijo: “No atrapes lo que no se puede atrapar,

Jambodedio, no agarres lo que no hay que agarrar;

iporque quien le ponga la mano encima no lo contara!”?

Jambodedio reuni6 mil caballos

para lanzarse en persecucion de Silamaka.
Este no se habia alejado mucho de Gundaka.
Esperaba tranquilamente, cruzando los pies,
con su lanza en la mano y de frente al Kunari.
Los caballos de Jambodedio se abalanzaron,
hicieron crujir la tierra bajo sus cascos,

pero esos crujidos ni siquiera han hecho

25 Para que el marido reconozca quién se apodero de sus bueyes y salga
a batirse con él.
26 Porque morira.
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crujir’’ los dedos de Silamaka;

permanece sentado, con las piernas cruzadas,

mira llegar los caballos,

Soperekaiie esta de pie a su lado,

todavia con la traba, lavando su freno con la boca.?®
Una nube de polvo habia precedido

al ejército de Jambodedio; Silamaka fue cubierto por ella
antes que estuviera cerca la cabalgata;

se incorpord entonces, sacudio su bubu,

apreto las cinchas de la silla,

desato su caballo, pisote6 al herrero,

agarro al zapatero, se sento sobre el lefiador,”

y lanz¢ la bestia aflojando las riendas;

Soperekaiie se curvé como un arco,

se encogid como una fiera lista a saltar,

cavo la tierra como el cultivador

cava huecos para después sembrar.

Silamaka grité entonces: “jJambodedio,

no se lanza uno sobre el enemigo sin prevenirle;
pero es uno de los rasgos del caracter’® de mi caballo
no poder soportar la vista de una cabalgata

sin correr a su encuentro, no puedo retenerlo!”

En ese momento, el viejo de buen consejo

dijo a Jambodedio: “Vale mas abstenerse

de atacar a un hombre de esta envergadura

27 Los fulbe adoran estos juegos de palabra.

28 Consu saliva.

29 Imagen para decir que el jinete hinco sus espuelas, agarro las riendas,
y se sento en la silla; formas estilisticas muy frecuentes

30 Silamaka ironiza para vejar aun mas a su adversario.
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cuando esté furioso, porque somos nuUMerosos
y si por desgracia nos hiciera huir,
la vergiienza seria para nosotros indeleble”.

Jambodedio orden6 acampar a sus hombres;
Silamaka detuvo su impulso y puso pies en tierra.
Aconsejado por el anciano, Jambodedio
cogid una yegua vieja, vistio un bubu
arrugado y harapiento, y guiado por un nifio*!
dirigiose a Silamaka; le dijo:
“Ardo hijo de Dikko, tu, jefe de cuello blanco,
mi lengua pronunci6 una palabra por otra, te presento mis
[excusas.
Vengo a rogarte que mis bueyes me devuelvas”.
Silamaka dio media vuelta y galop6 hacia Puloru,
a quien le habia dicho que no se alejara demasiado.™
Mando restituir sus bueyes a Jambodedio.
Entre Welingara y Ngurema esto sucedio...

31 Jambodedio se reviste de los simbolos de la humildad. Eso expresa
su arrepentimiento tan claramente como sus palabras.

32 Silamaka sélo esperaba esta reparacion y este balsamo para satisfacer
su amor propio. Salvado su honor, no se obstinara, pues la clemencia
es sefal de nobleza.
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50. BALADA TUCULER DE SAMBA-FUL
iSe ha marchado Samba!

Samba era de raza noble, descendia de Koli Satiguy, que
era un santo hombre al mismo tiempo que gran guerrero
y que poseia, a causa de su fervor mistico, un talisman
precioso que lo hacia invulnerable. El talisman le permitia
adquirir todas las formas posibles de animales para vigilar
los manejos de sus enemigos y lo volvia invisible a los ojos
de su antagonista en los momentos de peligro.

iSe ha marchado Samba!

Samba era noble y generoso, poseia todas las cualidades
para reinar, pero su padre murid6 mientras ¢l era muy
pequefio, y su tio, Abu Musa, le arrebatdé el mando. Abu
Musa hasta buscaba hacerlo perecer. Pero Samba se escapa
y marcha dia y noche para sustraerse a sus emboscadas.
Todos lo abandonan, los partidarios de su padre estan
desalentados, solo tiene en su séquito a su griot y a su perro,
que le permanecieron fieles.

iSe ha marchado Samba!

Samba lleg6 a casa del Tunka de Uandé, en el Futa Damga. Se
identifica y es agasajado. Pero su tio es poderoso y el Tunka
es débil, de manera que no puede recibir ayuda alguna en
hombres para hacer la guerra. Le confia al Tunka su madre y
sus hermanas, a quienes salvo de la animadversion de su tio.
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iSe ha marchado Samba!

Samba no se deja desalentar por la adversidad. Al no
encontrar apoyo para su venganza en casa del Tunka de
Uandé, atraviesa el Rio y va en busca de El-Kebir, el Emir
de los Moros, que tiene mil guerreros siempre dispuestos
a batirse. El-Kebir esta en su campamento, rodeado de sus
mujeres, de sus rebafios, de sus camellos.

iSe ha marchado Sambal!

“Yo soy Samba”, le dice, “dame un ejército para combatir
a mi tio y recobrar el poder que me robd. Habras defendido
la justicia al darle ayuda al débil contra el opresor, y todos
dirdn que eres un gran jefe, sabio, valiente, equitativo.”

iSe ha marchado Sambal!

El-Kebir dice: “Bienvenido seas.” Le brinda hospitalidad,
pero no quiere intentar la lucha contra Abti Musa, que es
poderoso; y sin embargo Samba quiere vengarse. Samba
come el cuzcuz de la hospitalidad, pero el agua del desierto
es infecta y salada. Samba le dice a la cautiva del Rey:
“Dame agua dulce y fresca como la de mi pais.”

iSe ha marchado Samba!
“Bien que me gustaria”, le responde la cautiva; “pero solo

podria dartela al precio de mi vida, porque la fuente de
agua dulce es la posesion del leobn M’Bardidalo, que la
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cuida celosamente y s6lo deja cogerla a los que consienten
en darle una doncella como sacrificio cada afo. Las pobres
cautivas como yo son muy desgraciadas: le sirven de pasto”.

iSe ha marchado Sambal!

Samba coge el odre de la cautiva y va directo a la fuente
donde se encuentra M’Bardidalo. El monstruo quiere
devorarlo; pero Samba es un gran guerrero y la lucha se
entabla entre los dos. Los rugidos del leon provocan pavor en
los alrededores. Todos estan aterrorizados durante aquella
negra noche. S6lo Samba ha conservado su coraje y al ledn
mata. Clava su lanza en la arena, amarra a ella su perro y
deja sobre su enemigo ya muerto una de sus sandalias.

iSe ha marchado Samba!

La noticia del formidable combate se propaga por el
campamento. Todos quieren ver al monstruo abatido y las
doncellas estan radiantes por la derrota de su enemigo. El-
Kebir dice: “Que quien obtuvo la victoria se de a conocer
para que lo admiren”. El griot de Samba le responde: “El
que mato6 al ledn serd el que sepa desatar al perro, blandir la
lanza y calzar la sandalia”.

iSe ha marchado Samba!
Todos los guerreros de El-Kebir vienen uno a uno, llenos

de ardor y de confianza, para desatar al perro, pero el fiel
animal les muestra los dientes con furia. Nadie puede



arrancar la lanza, que queda plantada en la arena como
un arbol inconmovible. Nadie puede calzar la sandalia.
(Cual es, pues, el guerrero temible que ha vencido al le6n?
Ninguno de ellos puede decir: “Yo”.

iSe ha marchado Samba!

Samba se aproxima por ultimo. El perro lo llena de caricias,
se deja desatar por ¢él. Samba blande la lanza, que nadie
habia podido arrancar del suelo. Samba calza la sandalia,
que es semejante a la que tiene en el otro pie. Todos dan
muestras de viva alegria. Las doncellas lo bendicen, El-
Kebir le dice: “Eres un gran guerrero”.

iSe ha marchado Sambal!

El-Kebir estd encantado y le dice a Samba: “Mi hija y mis
riquezas te pertenecen desde este momento”. Pero Samba
solo tiene un pensamiento, vengarse de su tio, y responde:
“Dame un ejército”. El-Kebir vacila de nuevo; solo se lo dara
si Samba le presta otros servicios. El rey de los fulbe posee
bueyes blancos que jamas nadie ha podido sorprender; es
preciso que Samba se los robe para entregarselos a ¢€l.

iSe ha marchado Sambal!

Samba no es un ladron, él ataca a los hombres como los
leones: de frente. Los moros, que son cobardes, sustraen
con astucia algunos miserables bueyes. Pero Samba, el
descendiente de Koli Satiguy, se bate cuerpo a cuerpo, a
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pleno sol, contra sus enemigos. Monta en un caballo fogoso,
al sonido del tam-tam de guerra y de los cantos de los griot.
Le hace decir al rey de los fulbe: “Voy a hacerte la guerra,
defiéndete”.

iSe ha marchado Samba!

El combate es formidable, Samba es vencedor. Biram Gurur,
el rey de los fulbe negros, es su prisionero; sus riquezas, sus
rebafios estan a merced de Samba. Pero el vencedor es tan
generoso después de la victoria como valiente durante el
combate. S6lo coge la mitad de los bueyes blancos de los
fulbe, y le devuelve a Biram sus riquezas, impidiendo que
los moros, que no combatieron, le roben cualquier otra cosa.

iSe ha marchado Samba!

Los ladrones moros, que habian partido para robar después
de la batalla, regresan con las manos vacias y gritan traicion.
El-Kebir, que es insaciable, no estd contento con tener
solamente la mitad de los bueyes blancos, cuando pudiera
tener el rebafio completo, y dice: “Muerte a Samba-el-
traidor”. Su cabeza rodara por la arena, su cuerpo le servira
de pasto a los buitres y a las hienas del desierto.

iSe ha marchado Samba!
Las hijas de El-Kebir no quieren que quien las libr6 del

leobn M’Bardidalo perezca, saltan sobre los caballos del
campamento, que pastan en libertad, y van a decirle:



“Nos quedamos contigo; si abandonas el campamento,
no regresaremos mas”. La esperanza de la nacion parte
con ellas. Si Samba no regresa, El-Kebir no tendra mas
descendientes.

iSe ha marchado Samba!

Al verse El-Kebir abandonado por sus hijas, se desespera;
lamenta lo que ha hecho contra Samba. “Regresa”, le dice,
“regresa con las muchachas del campamento, la esperanza
del futuro; regresa sin demora con esas imprudentes,
esas locas, que nos abandonarian a todos, sin pena, por
seguirte. Regresa, yo te colmaré de riquezas, mandaras mis
guerreros”.

iSe ha marchado Samba!

Samba que es tan bueno como generoso, regresa al
campamento y le dice a El-Kebir: “Dame un ejército para
vengarme del barbaro de mi tio y reconquistar mi reino”.
El-Kebir no se resiste mas esta vez, hace tocar al fin el tam-
tam de guerra; los guerreros se reunen, a los juramentos de
venganza de Samba prestan atencion.

iSe ha marchado Sambal!

Los guerreros, contentos € impacientes por combatir, se
apretujan a los lados del valiente, que es invencible y que ya
ha dado muchas pruebas de su valor. Sus armas relucen al
sol, los gritos de las mujeres los acompafian; y Samba, lleno
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de alegria por mandar un gran ejército, quiere ir primero a
Guelé¢ a darle gracias al viejo Tunka por los cuidados que ha
brindado a su madre y a sus hermanas.

iSe ha marchado Sambal!

Los guerreros estan en marcha, Samba no se siente contento;
piensa en su madre y sus hermanas. Una vieja mendiga se le
aproxima, le pide que se detenga para escuchar sus quejas.
Samba la empuja suavemente, diciéndole: “;Déjame!, tengo
prisa por ver de nuevo a mi madre, que se pondra muy
contenta de saber que voy a reconquistar mi reino robado
por un tio barbaro”.

iSe ha marchado Sambal!

Pero la vieja le responde: “jSamba!, yo soy tu madre. ;Por
qué no me reconoces? Si soy tan pobre, si estoy tan cambiada,
es porque el Tunka de Uandé no fue generoso; no cumplié
la promesa que te hizo; tuvo miedo de las amenazas de tu
tio, y nos echd. Tus hermanas son cautivas y yo carezco de
todo”.

iSe ha marchado Samba!

“iOh Dios, es posible? Madre, serds vengada”. Los guerreros
atraviesan el Rio, el tata de Uandé es tomado por asalto.
Al Tunka matan. A sus hijos matan. Sus hijas son hechas
cautivas. La madre de Samba, que fue la mas pobre, la
mas desgraciada del pais, es desde entonces la soberana de
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Uandé.
iSe ha marchado Samba!

Los guerreros se aproximan a los estados del tio de Samba,
Abu Musa, el usurpador, el hombre de malos designios, esta
en el palacio que le robo a su legitimo soberano. Esta lleno
de orgullo, nadie osa mirarle de frente. Samba detiene su
ejército sin que nadie se lo haya anunciado a Abti Musa, que
ve un perro flaco aparecer.

iSe ha marchado Sambal!

“Perro, dime quién eres. Ya seas un simple animal o un genio,
apresurate a desaparecer de ante mis 0jos o teme mi colera”,
dice Abu Musa. El perro desaparece, pero haciéndole frente
a Samba, que aparece con el rostro enfurecido. Muestra
el talisman de Koli Satiguy y le dice a su tio: “Vengo a
castigarte por tus maldades”.

iSe ha marchado Samba!

El ejército se aproxima en la noche y ataca la villa por
sorpresa; el combate es formidable. Los partidarios de Abu
Musa son numerosos, pero los guerreros de Samba son
valientes. Samba es un rayo de guerra: mata a su alrededor
todo lo que se le resiste, le da muerte al tirano Abu Musa.

iSe ha marchado Sambal!
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Samba, victorioso, se identifica; lo aclaman con amor como
soberano del pais. Cada uno dice: “He aqui al grande, he
aqui al noble, he aqui al verdadero rey”. Samba va a reinar
con bondad. Samba hara la felicidad de su pueblo. Samba
colmaré a sus griot de grandes riquezas para que canten,
todos los dias y delante de todos los guerreros, las gestas
de Samba, para que conserven, por siempre, el recuerdo de
sus proezas.
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51. KAIDARA

He comido pollo antes que el piojo me comiera.
Tira mi “comedor” a tierra.

Un dia cercano, la tierra se lo comera.

La vida asi estd hecha.

La termita roe las raices, las come.

En cuanto a la gallina, se traga la termita.
El hombre se alimenta de la gallina

y la fiera se come al hombre.

La tierra paciente espera.

Sin ojos, contempla y ve.

Observa al escarabajo.

Se rie de él, sin boca.

El escarabajo sin palabras le dice:

“;Oh tierra!, yo imito a Gueno tu Creador,
que te da vueltas durante el dia,

te da vueltas de nuevo por la noche,

te hace rodar en todos los sentidos

y te hace danzar en la eternidad”.

En verdad, la vida consiste en contemplarse.
Nosotros nos comemos, nos comemos de nuevo
y, finalmente, la tierra nos come a todos.
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De la sabiduria de los
antepasados

o






“El proverbio es el caballo de la Palabra;
cuando la Palabra se pierde es con ayuda
del proverbio como se la vuelve a encontrar”.
Proverbio yoruba

“,Quién sabe la verdad?... El que golpeo...
y el que recibio los golpes”.
Proverbio kabila






Sobre los proverbios

Los proverbios son pequeias joyas de la sabiduria
popular transmitidas de generacion en generacion, tan anti-
guas como la experiencia humana. Bajo el lenguaje simbo-
lico, o abriéndose paso directo, como un puial, se ocultan
meditaciones profundas, valores abstractos. Son la larga
experiencia vivida por los antepasados que la tradicion trae
al presente concentrada en una frase breve.

La poesia del proverbio radica no solo en sus imagenes
concisas, sino en su permanencia, en ser el verbo del pasado
que se niega a morir. Ayudando a encontrar la palabra
perdida, como dicen los yorubd, en las charlas cotidianas,
en las narraciones nocturnas, en los estribillos de los cantos,
el proverbio mantiene la presencia de aquellos que nunca
han partido y que, segun el poeta senegalés Birago Diop, no
estan muertos.

Asi se transmiten, de boca de los viejos a los jovenes,
valores esenciales de las sociedades africanas, su profundo
humanismo.
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A los que se aman, les basta un vistazo para reconocerse.
Congo.

Ama a quien te ame y no a quien te guste.
Fulbe, Guinea.

Ama y proclamalo; odia y ocultalo.
Egipto.

Mejor caminar con quien te ame que descansar con quien
te odie.
Tigrai, Etiopia.

La cabaiia del que se ama nunca esta lejos.
Bantu.

Si no amas a alguien, aunque se mate por ti, no sentiras su
fatiga.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

El amor de Imizi son los pufietazos.
Kabila, Argelia.

Ama a tu mujer, pero no te fies de ella.
Wolof, Senegal.

El amor que tiene por su esposo no le impide a la mujer
hacerlo sufrir, pero la vida en compafiia de una mujer que te
odie es peor que el infierno.

Mali.



Cuando el amor se desgarra, no se le puede recoser las
orillas.
Malgache, Madagascar.

Hay algo peor que la muerte, el miedo a la muerte.
Bantu.

Todo hombre huele a cadaver.
Wolof, Senegal.

El accidente que mata no se anuncia.
Sesuto, Africa del Sur.

Fl exilio es hermano de la muerte.
Kabila, Argelia.

La muerte es siempre algo nuevo.
Yoruba, Nigeria.

No queriendo morir, se ha hecho matador.
Ambharico, Etiopia.

El temor a la muerte no hace morir a la muerte.
Malinke/Bambara, Mali.

La muerte es la esquina de la obra del Creador que

permanece inacabada.
Bantu.
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La muerte es un pantalén que todo el mundo usara.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea

La muerte esta en los pliegues de nuestro manto.
Sesuto, Africa del Sur.

Quien disfrute que se apure

la vida no dura,

la muerte alarga su mano.
Kabila, Argelia.

Somos los habitantes de aqui abajo,
somos también los de otra parte.
Banya, Ruanda.

Los asuntos de un muerto nunca marchan bien.
Sesuto, Africa del Sur.

La vida separa,

la muerte separa,

ique esté avisado el hombre de bien!
Kabila, Argelia.

Cuando la muerte no esté lista para recibir a un hombre,
envia a un médico experto en el momento preciso.

Yoruba, Nigeria.
La flecha mortal sélo alcanza al elefante una vez.

Pigmeos, Gabon.
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Los hombres mueren pero sus palabras u obras pueden vivir

por siempre.
Akan, Ghana.

El suefio prolongado se convierte en la muerte.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea

El cuchillo del suefio no te corta, su fusil no te mata.
Pigmeos, Gabon.

Es durmiendo como mejor se come.
Pigmeos, Gabon.

Tiene el fondillo en un charco y suefia con melones.
Bereber.

Es en el agua dormida donde se ahogan.
Camerun.

Se inquieta respecto a la tumba que habré de cavar para un
hombre de alta talla, y resulta que éste se ahoga en el rio.
Bambara, Mali.

Si has oido decir a alguien que el sol seca siempre todo lo
que se muestra, preguntale donde esta el rio.
Fulbe.

El rio arrastra a la persona adulta que no conoce su propio
peso.
Yoruba, Nigeria.
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El agua del rio corre sin oir al hombre que tiene sed.
Kikuyu, Kenia.

El rey de la particion es Dios.
Bdambara, Mali.

Dios, cuando quiere dar,
conoce la casa.
Kabila, Argelia.

Dios es proveedor del buitre ciego.
Bambara, Mali.

Dios fue clarividente y no le dio cuernos al asno.
Kabila, Argelia.

El rio se vanaglorio, y Dios le puso un vado.
Malinké.

A lo que Dios hace, nadie puede oponerse.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Dios le da a todos la vida, pero no el mismo espiritu.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Dios es quien asea a los leprosos.
Fulbe.

Al sapo que no tiene rabo, Dios le echa fresco.
Bdambara, Mali.



Ala le da fortuna a todo el mundo, menos al que se pasa la
vida durmiendo.
Malinkeé, Mali.

Dios no le muestra su camino al huérfano.
Kabila, Argelia.

El dios se pone de acuerdo con los grandes.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

No le des vuelta en el aire a una serpiente que hayas matado:
las que estan en sus agujeros te observan.
Tsonga, Africa del Sur.

Si una serpiente muerde a un joven, éste se asusta cuando

ve una lombriz.
Efik, Nigeria.

La pequena serpiente que se entierra alcanzara la mayoria

de edad, pero el débil que gusta de revelar los defectos y

taras de los grandes no naci6 para vivir mucho tiempo.
Mali.

Cuando un mono ha probado la miel en un arbol ya no
quiere poner su mano en la arena.
Tsonga, Africa del Sur.

Los monitos se burlan mutuamente de sus orbitas profundas.
Tsonga, Africa del Sur.
El mono se puso la piel del jabali, pero murié mono.
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Pigmeos, Gabon.

El mono tenia una espina en el fondillo y otra en la pata;
cuando le preguntaron cual quitarle primero, respondié: jla
de la nalga!

Amharico, Etiopia.

Despacito, despacito, acabaras por atrapar al mono en el
palmar.
Wolof, Senegal.

Si el mono rojo no ha podido alcanzar los frutos de la liana
de caucho, dice que estan podridos.
Malinke/Bambara, Mali.

No hay lugar para dos machos viejos en una misma manada
de monos.
Mali.

Cuando el mono siente amistad por ti, tu gancho de trabajo
nunca permanece en un arbol.

Akan.

Un perro que tiene un hueso en la boca no puede aullar.
Tsonga, Africa del Sur.

Las lagrimas del perro corren por dentro.
Tsonga, Africa del Sur.

Donde el perro me6, también mea su hermano perro.



Pigmeos, Gabon.

Cuando se quiere a un perro, se soportan sus pulgas.
Pigmeos, Gabon.

Perro mojado no tiene duefio.
Tsonga, Africa del Sur.

Perro grande no cambia de manera de sentarse, aunque esté
de visita en casa de su madrastra.
Mali.

Cuando un hueso ha resistido a la hiena adulta, el perro no
puede roerlo.
Malinké, Mali.

A pesar de sus cuatro patas, un perro no coge nunca dos
caminos a la vez.
Congo.

Nadie tiene consideracion por el perro que solo sabe cazar
iguanas; sin embargo, raramente falta carne a las salsas de
su duefio.

Mali.

Cuando la pantera estd muerta, los perros se burlan de ella.
Bantu.

El que es victima de la pantera no debe esperar buen trato.
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Akan.

Dos panteras no pueden cohabitar en la misma guarida.
Mali.

Un principe no sale para admirar una pantera capturada.
Akan, Costa de Marfil.

Cuando el raton sabe bien a donde fue el gato, baila.
Malinké/Bambara, Mali.

Como el gato no esta en la casa, los ratones juegan.
Jausa.

Cuando el gato no esta, las ratas son las jefas del granero.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

El raton que busca la muerte, va a olerle la nariz al gato.
Ambharico, Etiopia.

El ratén de casa llama al raton de campo a comer con €l.
Efik, Nigeria.

En la casa del avaro los ratones estan mas gordos que €l.
Bdambara, Mali.

Un elefante no cede bajo el peso de sus colmillos.
Tsonga, Africa del Sur.

FEl conductor de elefantes debe tomar en cuenta el sentido
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en que marchan.
Bantu.

Es peligroso que te creas elefante porque la vista de un
guayabito te haga sudar de miedo.
Mali.

El elefante es su trompa.
Tsonga, Africa del Sur.

El elefante, por conocer la medida de su trasero, no se traga
los troncos.
Ambharico, Etiopia.

El oso hormiguero en su agujero, la tortuga en su casa.
Pigmeos, Gabon.

A la jicotea le gusta bailar, pero no tiene cintura.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

iSi jicotea se obstina en querer peinarse como la cierva, la
falta de cuerno y de pelos contrariara su proyecto!
Bambara, Mali.

No embarques nunca al cocodrilo en tu piragua.
Congo.

Es el agua la que lleva lo que hace la fuerza del cocodrilo.
Bantu, Congo.
Quien pasa la noche en la charca despierta primo de las
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ranas.
Bereber.

De noche todas las vacas son grandes vacas negras.
Bambara, Mali.

Quien agarre a dos vacas por la cola no atravesara el rio.
Ambharico, Etiopia.

Es al toro a quien le sienta la barba, pero es al chivo al que
Dios se la dio.

Serere, Senegal.

Dos toros no pueden vivir juntos en el mismo corral.
Tsonga, Africa del Sur.

Para el asno, la miel no tiene gusto.
Ambharico, Etiopia.

La gracia del burro es morder.
Bereber.

La abeja no pica a la abeja.
Pigmeos, Gabon.

El que quiere miel tiene valor para afrontar las abejas.
Wolof, Senegal.

Hay que reconocer que la liebre es rapida corriendo aunque



sea nuestra enemiga.
Mali.

Mosca acostumbrada a leche cuajada y a queso entra en el
puré caliente.
Amharico, Etiopia.

Dos gallos no cantan en el mismo techo.
Efik, Nigeria.

Si el gallito abandona el camino de sus padres, los retofios
de la grama le atravesaran el pecho.
Bdambara, Mali.

La aguja puede ser un objeto pequefio, pero, sin embargo, la
gallina no puede tragarsela.
Yoruba, Nigeria.

El que come el huevo no piensa en el dolor que le cost6 a la
gallina.
Yorubd, Nigeria.

El péjaro canta alabanzas de los lugares donde paso la
estacion calurosa.

Fulbe.

El antilope solo pasa por el mismo sendero una vez.
Pigmeos, Gabon.

Si el ledn estéd ausente, los antilopes bailan.
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Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Dos leones se respetan mutuamente sus melenas.
Tsonga, Africa del Sur.

Mas le valen tres patas a un tigre en la selva que cuatro en
una trampa.
Pigmeos, Gabon.

Si quieres darle la realeza a la hiena, deja que los que la
conozcan se alejen de ella.
Bambara, Mali.

La hiena se paso el dia orando, se pasé la noche orando; sin
embargo, las cabras no se fiaran de eso.
Fulbe.

La leche de cabra puede gustarle a cualquiera sin que por
ello tenga que llamar tio al chivito.
Bambara, Mali.

El pensamiento de un lobo basta para matar una oveja.
Yorubda, Nigeria.

La cebra no se deshace de sus rayas; la corteza de un arbol
no se adhiere a otro.
Masai, Kenia.



Alli donde haya carne muerta, el buitre descendera.
Bambara, Mali.

Cuando el puerco espin es llevado a un trabajo forzado, el
erizo no debe alzarse y decir: jhasta luego!
Akan.

Cuando el pez sierra corta a otro pez, nunca se ve la cola de
su victima.
Akan.

Algunos animales seran siempre capturados.
Swajili.

El cazador no corre mas rapido que el antilope.
Pigmeos, Gabon.

No hay necesidad de maldecir a un cazador que tosa, pues €l
mismo contribuye a alejar la caza de su camino.
Mali.

Si al cazador la vejez le impide cazar, no le queda mas que
hablar de sus antiguas hazaas.
Fulbe.

Si hoy la hiena ha encontrado una yesca, mafiana el monte
estara grandemente iluminado.
Fulbe.

175



El fuego engendra la ceniza.
Kabila, Argelia.

Al que riega cenizas, las cenizas lo siguen.
Efik, Nigeria.

Mientras mas lefia eches, mas la llama crece.
Jasaniya, Mauritania.

El que tiene un trozo de carne va a buscar al que tiene fuego.
Bambara, Mali.

Decir “fuego” no quema la boca.
Fulbe.

Destruyes la sombra espesa del arbol mafurere en tu aldea
y buscas nubes para que te den sombra fresca.

Tsonga, Africa del Sur.

La piedra sigue siendo piedra, el arbol sigue siendo arbol.
Pigmeos, Gabon.

Cuando el gran baobab cae, las cabras escalan sus ramas.
Mali.

El arbol sigue a su raiz.
Kabila, Argelia.

La hormiguita blanca roe los arboles mas gruesos.
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Pigmeos, Gabon.

Por grande que sea un arbol, no iguala a un bosque.
Malinke, Mali.

Es la rama desdenada la que ciega.
Kabila, Argelia.

iCuando se sacude sin cesar el arbol, pierde todos sus frutos,
los verdes y los maduros!
Pigmeos, Gabon.

Porque uno tenga dos pies, no puede subirse a dos arboles.
Ambharico, Etiopia.

El grano de ayer no sera arbol mafiana.
Pigmeos, Gabon.

La yerba seca hara arder a la yerba himeda.
Wolof, Senegal.

Si el quimbombo afirma tener mas sabor que el mani, es que
hubo acuerdo entre ¢él, el pimiento y la sal.

Akan, Costa de Marfil.

Por donde pasa el lenguaje del tambor, ningtin camino pasa.
Akan, Costa de Marfil.

El tambor, en la mano de otro, no satisface; cuando se le
coge, incomoda.
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Amharico, Etiopia.

Cuando la musica cambia, la danza debe cambiar.
Jausa.

Quien pide cambiar sabe que es para obtener lo mejor.
Amharico, Etiopia.

Nunca intentes pedir prestada la posesion mas querida de
un hombre. El inventara cualquier cosa para conservarla.
Swajili.

Aunque salidos del mismo seno, cada uno de nosotros
piensa distinto.
Akan.

Esta bien tener madre noble y padre noble: es mejor ser
noble uno mismo.
Wolof, Senegal.

No so6lo una madre puede preparar una buena sopa.
Efik, Nigeria.

Un muchacho malo es bueno con su madre.
Efik, Nigeria

El adorno del matrimonio es el hijo.
Fulbe.

A la hija a la que tus palabras no impidieron que vaya a casa
de su marido, deséale una feliz llegada.
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Bambara, Mali.

Si ves la barba de tu hermano arder, riega con agua la tuya.
Jausa.

No le preguntes al huérfano si conoce las lagrimas.
Kabila, Argelia.

Comenzo por ser adulto, habiendo olvidado ser nifio.
Kabila, Argelia.

El que estd impaciente por tener un hijo desposara a una
mujer encinta.
Fulbe.

La mujer bonita tiene otros admiradores ademas de su
marido.
Malinké, Guinea.

La mujer es como el sendero que tu sigues: no te ocupes de
los que te precedieron; no te ocupes de los que te seguiran.
Wolof, Senegal.

La mujer es una espiga de maiz seco: cualquiera que tenga
dientes, la muerde.

Fang, Gabon.
El que desposa una bella, desposa tormentos.

Engonda.
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Las mujeres hallardn noventa y nueve historias, pero se
traicionaran con la centésima.
Jausa.

Una mujer no conoce jefe.
Tsonga, Africa del Sur.

La mujer es como los hollejos de la naranja: por fuera, es la
misma envoltura; por dentro, los gustos son distintos.
Malgache, Madagascar.

La mujer es una fuente donde se rompen todas las calabazas.
Bamileké, Camerun.

Lamujer es un agua fresca que mata, un agua poco profunda
que ahoga.
Fulbe.

La noticia perdida buscala entre las mujeres.
Tigrai, Etiopia.

Las mujeres levantan las canastas y también levantan los
chismes.
Efik, Nigeria.

Por fea que sea una mujer, siempre encontrarad un amante.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.



Mujer sin marido: mujer de todo el mundo.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Aunque una mujer te haya amado, no es tu madre.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

No todas las mujeres cargan nifios.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

La alegria de una mujer esta colmada, no cuando muere su
rival, sino cuando ésta se cubre de ridiculo.
Malinké, Guinea.

Cuando le entregas su rival a una mujer para que la venda en
el mercado, si no consigue venderla al contado, la vendera
fiado.

Malinké, Guinea.

Las mujeres nunca estan satisfechas.

Swajili.

Las palabras mas tiernas surten sobre las mujeres menos
efectos que las silenciosas joyas.
Bereber.

Nunca se sabe cuando una mujer peca ni cuando un grano

de mijo cae.
Ambharico, Etiopia.
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Est4 permitido tener lastima de una mujer que ha perdido a
su marido, pero nunca de la que rechaza al suyo.
Mali.

Un viejo sin mujer es un nifo.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Si quieres la paz, abre los oidos a las conversaciones de tus
mujeres.
Fang, Gabon.

Es inutil para una casada alabar sus atractivos la primera

noche de bodas; habra muchisimo tiempo de hacerse idea

cuando tome el camino de las fuentes y de los campos.
Mali.

El marido es un baston que echa a los perros,
una barrera que detiene a los ladrones.
Kabila, Argelia.

jCuantas se encuentran en un cofre
y su honor esté en la plaza del mercado;
cuantas se dirigen al mercado
y su honor estd en un cofre!
Kabila, Argelia.

El que comete adulterio con la esposa de un hombre, no

tiene buenas intenciones hacia €él.
Yoruba, Nigeria.
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Cuando no hay ancianos, el pueblo se echa a perder.
Yoruba, Nigeria.

Los jovenes se tragan la carne,
los viejos la mastican largo tiempo.
Pigmeos, Gabon.

La sabiduria de los ancianos es como la arcilla mojada:
cuando uno salta sobre ella, corre el riesgo de resbalar y
romperse los huesos.

Bdambara, Mali.

Mas vale un viejo letrado que un joven inculto.
Ambharico, Etiopia.

El caballo del joven galopa mas aprisa, pero el del viejo
sabe maravillosamente evitar y sortear los obstaculos.
Mali.

Cuidate de los animales, y sobre todo de los hombres, y
Viviras.
Pigmeos, Gabon.

Quien tiene confianza en el hombre es como el que ha
agarrado la niebla.
Ambharico, Etiopia.

Si el hombre de bien esta inquieto,
(qué serd del hombre de mal?

Kabila, Argelia.

183



184

Los hombres mezquinos son tan comunes como los arboles
en el bosque.
Yorubda, Nigeria.

Hay gentes en las que nunca se puede confiar.
Swajili.

El hombre se hace hombre por los otros.
Tsonga, Africa del Sur.

El hombre paciente sigue cociendo una piedra hasta que
bebe su caldo.
Fulbe.

Si no conoces el caracter de un hombre, no vivas con él.
Fulbe, Niger.

Gran vicio del hombre es traicionar al que en ¢l confia.
Ambharico, Etiopia.

El remedio del Hombre es el Hombre.
Wolof, Senegal.

El hechicero puede olvidar, pero aquel a quien le comio el
hijo, no olvida jamas.
Mali.



La noche cerrada se aclara, el estanque profundo se
sondea, la gran zanja se colma, pero irreparable es el mal
realizado.

Malgache, Madagascar.

Las personas perversas no pueden escapar a la retribucion.
Akan, Ghana.

Si alguien te ha mordido, te ha recordado que tenias dientes.
Fulbe.

Nunca le hagas dafno a un hombre picaro.
Swajili.

Por picaro que seas, te llegard el dia en que compres un
pollo enfermo en la feria.
Mali.

El malvado observa los ojos del malvado.
Amharico, Etiopia.

Puesto que nos conocemos, no luchamos.
Ambharico, Etiopia.

Nunca apuestes con un mentiroso.
Swajili.

Un mentiroso debe cambiar a menudo de lugar.
Congo.
Si y paja no pesan.
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Amharico, Etiopia.

La verdad no mata.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Mas vale una verdad que duela,
que una mentira que d¢ placer.
Kabila, Argelia.

El que ha sembrado cien pedazos de fiame y dice que sembro
doscientos, tendra que comerse sus mentiras cuando el
fame se le acabe.

Yorubda, Nigeria.

La mentira da flores pero no frutos.
Jausa.

La mentira puede correr un afio, la verdad la alcanza en un
dia.
Jausa.

iEs la grandeza del corazon lo que cuenta!
Tsonga, Africa del Sur.

No es posible fundir un corazon con otro.
Tsonga, Africa del Sur.

El corazén no es una rodilla para que pueda ser doblado.
Tuculer, Senegal.
Cuando el corazédn es capturado, el cuerpo es esclavo.



Jausa.

La muerte del corazén es algo no compartido.
Bantu.

El corazén humano no es un saco en el que se pueda meter
la mano.
Bakongo, Congo.

Pon tumano sobre tu corazon: él te hablard y t comprenderas.
Kabila, Argelia.

Hablar reciprocamente es quererse reciprocamente.
Kenia.

Si la igualdad no es agradable, la superioridad es todavia
mas penosa.
Serere, Senegal.

Muestra tu fuerza para que puedas mantener tus amistades.
Swajili.

Se juzga al hombre segun su fuerza; al grano, segun la
espiga.
Amharico, Etiopia.
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Al que esté de pie, todo el mundo lo rodea; al que esta caido,
nadie lo conoce.
Kabila, Argelia.

Un amigo intimo puede convertirse en un enemigo intimo.
Amharico, Etiopia.

Si has tomado pocas provisiones, s¢ amigo de gentes que
tengan muchas.
Amharico, Etiopia.

Uno no puede escapar de ciertas obligaciones con sus
benefactores.
Akan, Ghana.

Estar sin un amigo es ser pobre de veras.
Somalia.

Las tres cosas mejores que existen en la tierra: salud del
cuerpo, armonia con tus vecinos jy que todos te quieran!
Wolof, Senegal.

El que es mas habil que th con la lengua, te comprara por
un perro si quiere.
Fulbe.

La sangre que corre de la lengua, se escupe o se traga.
Akan.



Tu lengua es tu ledn: si la dejas, te devora.
Fulbe.

El que tiene buena lengua, tiene mas que un campo de
olivos.
Kabila, Argelia.

No hables, y no te morderas la lengua.
Pigmeos, Gabon.

La boca que exalta, a menudo censura, y la mano que
acaricia, a menudo mata.
Malgache, Madagascar.

El hombre puede equivocarse sobre su parte de alimento, no
puede equivocarse sobre su parte de palabra.

Malinke, Mali.

Las palabras vuelan como flechas, pero las escrituras quedan.
Mandinga/Diola/Fulbe, Guinea.

Considera no a quién alaban sino quién alaba.
Fulbe.

Quien se hiere a si mismo no se falta.
Bereber, Argelia.

A quien te saque lagrimas, sacale sangre.
Bantu, Uganda.
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Quédese callado hasta que su enojo haya pasado.
Kipsigis, Kenia.

Mas vale pasar la noche irritado por la ofensa, que
arrepintiéndose de la venganza.
Tuareg, Sajara.

Loco mediador, distribuidor de sables.
Ambharico, Etiopia.

Un pendenciero es como la partida de un tuerto por la noche.
Fulbe.

El tirador no tiene necesidad de enojarse, su bala hara
siempre mas dafio que su colera.
Congo.

Vale mas una pequena habilidad que mucha fuerza.
Ambharico, Etiopia.

La lluvia no cae solamente en un techo.
Efik, Nigeria.

Un solo dedo no puede recoger un grano del suelo.
Malinké/Bambara, Mali.

Un solo dedo no basta para meter los granos de maiz cocidos
en la boca.

Tsonga, Africa del Sur.
Un solo hombre no puede juzgar; un lefio solo no puede



arder.
Amharico, Etiopia.

El mijo separado de la espiga no acepta ser puesto en gavilla.
Tuculer, Senegal.

Una mano lava la otra.
Toma, Guinea.

Un solo pie no traza un sendero.
Malinké/Bambara, Mali.

Ciertas cuchillas cortan otras cuchillas.
Akan.

Por muy afilado que esté un cuchillo, no raspa su propio
mango.
Bambara, Mali.

Aunque tu cuchillo te corte, lo guardas siempre bajo el

brazo.
Akan, Costa de Marfil.

Si el pastor tiene el cuchillo facil, su rebafio no aumentara.
Fulbe.

Dos hojas de cuchillo no entran en una sola vaina.

Mali.
El cuchillo destruye su propia casa, y piensa que destruye
una vaina vieja.
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Yorubd, Nigeria.

Un vagabundo sin necesidades es una afrenta para los

generosos.
Akan, Ghana.

Mas que encenderle una lampara al ciego, pon el aceite de
karité de la lampara en los frijoles y déselos.
Bambara, Mali.

Es poco sabio rehusar la ayuda que uno necesita.
Akan, Ghana.

Pedir, es honrar; dar, es amar.
Warundi, Burundi.

A un visitante no se le juzga por el rostro, sino por el
estomago.
1la, Zambia.

El huésped es primero oro, luego plata y finalmente hierro.
Amharico, Etiopia.

Fl forastero nunca se lleva la casa.
Akan, Ghana.

Haz bien a una piedra, y ella te lo devolvera.
Kabila, Argelia.

La dulzura camina con la amargura.
Efik, Nigeria.



Los espiritus malvados mueren frente a la virtud y el coraje.
Swajili.

iEn la selva ten firme tu lanza y tu corazon!
Pigmeos, Gabon.

El hombre valiente combate en medio de su tropa, no se
arriesga solo.

Sesuto, Africa del Sur.

El valiente llora, pero sus lagrimas no corren.
Congo.

Un jefe nunca come un cochino que tenga una sola oreja.
Congo.

Un buen jefe comienza por hacer las pruebas en su hogar.
Kikuyu, Kenia.

La sabiduria de otros previene al jefe de ser llamado tonto.
Yoruba, Nigeria.

Cuando el jefe cojea, todos sus stubditos cojean detras de él.
Tsonga, Africa del Sur.

Mosca de rey es rey.
Fulbe.

Cada hombre quiere ser rey en su propio castillo.
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Akan, Ghana.

Diez reyes, diez épocas.
Yoruba, Nigeria.

Que el rey tenga razon o no, siempre tiene razon.
Malinke, Mali.

Quien tiene el vientre abierto, no se preocupa en saber si el
mijo sera bueno este afio.
Bdambara, Mali.

Si yo hubiera sabido lo que sucedia a mis espaldas...
Akan, Costa de Marfil.

Se conoce la tierra por el barro; el cielo, por la luna.
Amharico, Etiopia.

O bien congelarse, o bien incendiarse.
Amharico, Etiopia.

El que sigue dos caminos a la vez tiene las piernas
descuartizadas.
Bambara, Mali.



No se puede detener el mar con los brazos.
Wolof, Senegal.

Para coger lo que llevaba en la cabeza, dejo caer lo que
llevaba bajo el brazo.
Amharico, Etiopia.

Acostarse en una pequeia estera vale mas que acostarse por
tierra.
Fulbe.

Tres cosas sostienen al hombre en este mundo: sembrar,
recolectar, comer.
Wolof, Senegal.

Ayer fue ayer, mafiana sera mafiana; hoy, bebe y come.
Fang, Gabon.

El hambre hace de un joven un viejo; un vientre lleno hace
de un viejo un joven.
Fulbe.

No protestes contra lo inevitable.
Akan, Ghana.

Los obstaculos inevitables no deben ser usados como excusa
para la inactividad o la haraganeria.
Akan, Ghana.
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Si oyes decir que algo no pasa a través de las finas mallas de
la red, recuerda que la aguja que la tejio ha pasado.
Bdmbara, Mali.

Nunca codicies una favorita del emperador: no puedes
ganar.
Swajili.

La palabra del hombre poderoso es verdad.
Bdambara, Mali.

Cuando los grandes se disputan, los pequefios pagan a
menudo los gastos; lo mas sabio es mantenerse apartado
mientras dure la pelea.

Bambara, Mali.

El pobre ha venido a este mundo para asistir, como
espectador, al despedazamiento y reparto entre los grandes
de la felicidad terrestre.

Mali.

Lo mejor que existe es tener, poder y saber.
Wolof, Senegal.

El 0jo no mata al pgjaro.
Camerun.

Un ojo habil llora antes.
Ambharico, Etiopia.
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El que tiene miedo a los ojos no debe despellejar cabeza.
Fulbe.

El mercado estd bueno si el propio ojo lo ve.
Efik, Nigeria.

Ir uno mismo vale mas que enviar a alguien.
Fulbe.

Saco vacio no se para.
Malinké/Fulbe, Mali.

Inutil mostrar argollas de oro al desorejado.
Malinke.

En presencia de la cabeza, el sombrero no se lleva en la
rodilla.

Akan.
Hay diferencia entre la hueca cabeza de un esqueleto y una
cabeza hueca.

Akan.

Es mejor no ser demasiado hermoso.
Swajili.

La mano que no puedas cortar, bésala.
Tuareg.
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Soélo se mete la mano una vez en la alforja de un imbécil.
Congo.

No enseiies a un tonto.
Swajili.

El ignorante nunca esta falto de respuesta.
Ambharico, Etiopia.

El vanidoso se vuelve pasa antes de haber sido uva madura.
Bereber.

Mas vale el demonio que se conoce, que el angel desconocido.
Ambharico, Etiopia.

El vientre sabe lo que ha comido; el codo sabe lo que ha
golpeado.
Ambharico, Etiopia.

Ir aprisa tiene sus ventajas; ir despacio tiene igualmente sus
ventajas.
Akan.

Cuando se viaja se ven paises; cuando se descansa se
encuentran ideas.
Amharico, Etiopia.



Vivamos juntos, y si es necesario, perezcamos juntos.
Kikuyu, Kenia.

La union hace la fuerza; la libertad aumenta el saber.
Amharico, Etiopia.

El abuelo del saber es profundizar.
Ambharico, Etiopia.

Quien no comprenda a la centésima vez, s6lo comprendera
en la tumba.
Camerun.

La iniciacion comienza en el redil y termina en la tumba.
Fulbe.

El trabajo bueno y util sélo puede ser reconocido por los que
ven su valor.
Akan, Ghana.

Ninguna organizacion puede sobrevivir sin una firme
direccion.
Akan, Ghana.

Nada bueno se obtiene sin esfuerzos.
Akan, Ghana.

Para nuez dura, guijarro duro.
Camerun.

199



200

Las leyes de la naturaleza o de la sociedad deben ser
obedecidas para triunfar en la vida.
Akan, Ghana.

Todo ha sido producido por una causa.
Fulbe.

Una sdlida base contribuye a una buena superestructura.
Akan, Ghana.

Las cosas se juzgan cuando comienzan; el grano, cuando
esta puesto en la muela del molino.
Ambharico, Etiopia.

Es poco sabio proseguir un proyecto que no ofrece
perspectivas de éxito.
Akan, Ghana.

Nunca es demasiado tarde para aprender o rectificar un
error que se ha cometido.

Swajili.
Una causa meritoria debe ser proseguida hasta el final.

Akan, Ghana.

iNo olvidemos jamas nuestros origenes, el futuro estd tan
lleno de imprevistos!
Mali.
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